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1 - “Infelizmente somos Congregacionais”: Democracia, ecumenismo e cultura politica
no protestantismo brasileiro. Lyndon de Araljo Santos ........cccccveeveerenerinesienieseniennnns 10

Os evangélicos no Brasil atualmente reproduzem discursos e praticas antidemocraticas em sua
maioria, em contraponto a uma das contribui¢des do protestantismo para a cultura ocidental
moderna. Dentre as suas linhagens eclesiasticas, as igrejas congregacionalistas praticaram um tipo
de democracia desde as suas origens na Inglaterra dos séculos XVI/XVII. No Brasil, a presenga
destas comunidades deu-se desde meados do século XIX, participando organicamente da formacéo
do protestantismo brasileiro e de praticas ecuménicas. As concepcBes congregacionalistas
constituem-se em objeto de analise historica e socioldgica nos estudos do protestantismo: a
autonomia da igreja local, a independéncia das congregagdes, a participacéo direta da comunidade
nas decisdes por meio de assembleias, a separagdo entre Igreja e Estado e a autogestdo interna
para escolha de seus lideres e pastores. A exposicao visa discutir, portanto, como estas concepgdes
e préaticas se deram historicamente no quadro da cultura politica brasileira, que possiveis
contribui¢Bes deram para o ecumenismo e a democracia na sociedade mais ampla e em que medida
sobrevivem no conjunto das atuais préaticas evangélicas.

2 - Protestantismo e politica na Bahia: Vocacdo e pragmatismo, fazer politica para a
gloria de Deus. Elizete da SIIVa ........cccooviiicieiie e 30

O protestantismo instalou-se sistematicamente no Brasil no século X1X, periodo em que o campo
religioso era hegemonicamente catdlico, os grupos protestantes constituiam-se como minoria e
estavam a margem da vida politico-partidaria do Pais. Até o final da década de 1930 os reformados
condenavam a politica como atividade pecaminosa e apenas votavam, pois 0 voto era obrigatorio. A
partir da década de 1940, com o crescimento das comunidades, o potencial eleitoral que as mesmas
passaram a representar, bem como fatores externos da realidade nacional, propiciaram
transformacdes, proporcionando a elei¢cdo de protestantes a cargos legislativos. O foco deste artigo
é 0 estado da Bahia, destacando-se os deputados Basilio Catala de origem presbiteriana e Ebenezer
Cavalcanti, pastor batista, que atuaram na Uniéo Democratica Nacional (UDN) no periodo de 1947
a 1954. Quais os projetos politicos destes senhores? Quem eram as suas bases eleitorais? Como
analisavam os problemas sociais da popula¢do? S&o algumas questdes que abordamos.

3 - A eficacia de uma presenca libertadora: A trajetéria do padre Claudio Perani (1932-
2008). 1raneidson SANT0S COSA......uecveiriiiriie e ctiee et sre s s 47

Neste ensaio, procura-se recuperar uma parte da trajetdria do padre jesuita Claudio Perani,
sobretudo no que concerne a sua a¢do pastoral. Nos seus 55 anos de vida religiosa, 46 dos quais
vividos no Brasil, Perani deu um profundo testemunho de amor e servico aos pobres, “o povo que se
mexe, que luta”, como ele gostava de dizer. Percorrendo diversas conjunturas da historia brasileira
recente, da tenaz resisténcia a ditadura civil-militar até os tempos confusos da redemocratizacéo,
acompanharemos sua caminhada junto aos mais distintos movimentos sociais, e, numa dimenséo
mais institucional, algumas de suas principais contribui¢cbes, como a criacdo de entidades de
assessoria popular (o CEAS e o SARES) e periddicos de critica social (os Cadernos do CEAS), além
da decisiva atuacédo junto a CPT e as CEBs.
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4 — Pescando (com) pescadores. Uma leitura das relac6es entre trabalhadores da pesca,
Esquerda catélica e participagdo politica na arquidiocese de Macei6. Fernando Antonio
MESQUItA A8 MEABITOS ......oviieceiie et 58

Neste artigo procuramos refletir sobre as relagdes entre Igreja, Esquerda catdlica e grupos
subalternizados, tendo como referéncia a luta dos pescadores pela retomada da Colénia Z-4 em
Bebedouro, bairro periférico de Maceid. Trataremos dessa luta, ainda muito preliminarmente, com
base na documentacéo acumulada no acervo da Comissao Pastoral dos Pescadores da Arquidiocese
de Maceié no Regional Nordeste Il da CNBB, que apoiou institucionalmente a organizacdo dos
pescadores em sua luta, juntamente com outras pastorais populares, mais particularmente a
Pastoral da Juventude do Meio Popular (PJIMP). O processo que nos permitiu 0 acesso a essa
documentacd@o em parte também reflete a historia dessas pastorais na Arquidiocese de Macei6 entre
a segunda metade dos anos 1980 e os anos 2000. O tratamento da documentagdo procurou
considerar ndo apenas seu conteldo, mas também o seu suporte e formato como elementos capazes
de nos apresentar indicios importantes para a compreensao dessas relacoes.

5 — Direita, Esquerda ou Centro: A trajetéria politica da ITURD. Adriana Martins dos
ST 1] (01T SRR 78

Este artigo analisa o processo de aproximagao da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e do
Partido dos Trabalhadores (PT) que culminou no apoio explicito dado por este grupo religioso ao
candidato petista no segundo turno das elei¢Bes presidenciais de 2002. Para tanto, se observa as
modificacbes e continuidades no discurso politico da IURD desde sua fundacdo, em 1980. As
principais fontes utilizadas para o estudo foram as publicacbes da Gréfica Universal, o jornal
Folha Universal, periddicos de circulagcdo nacional e material legislativo ligado a politicos da
IURD e do PT. A relagdo da Igreja Universal com o candidato Luis Incio Lula da Silva, desde sua
primeira candidatura, em 1989, até 0 momento em que se tornou presidente, é também examinada a
fim de perceber as circunstancias que tornaram possivel esta unido.

6- A Assembleia de Deus e a politica partidaria de Feira de Santana. Igor José Trabuco
A8 STIVAL .. bt 101

O presente artigo analisa a participacdo politico-partidaria do grupo religioso pentecostal
Assembleia de Deus (AD) de Feira de Santana. A presenca de assembleianos feirenses na politica
desde a década de 1970, com membros eleitos, mas pleiteando cargos eletivos desde a década de
1950, demonstra que a entrada pentecostal na politica brasileira ja tinha potencial. A Constituicao
de 1988 deu visibilidade a acdo politica evangélica, mas sua forca antecedeu a mesma. Contudo, é
necessario afirmar que tal atuacdo era vista como um tabu pelos grupos protestantes no Brasil,
sobretudo, entre 0s pentecostais. Portanto, a participacdo nao deixou de ser conturbada. Sera
enfatizada a atuacdo do assembleiano Gerson Gomes e sua relagdo com politicos, como Francisco
Pinto, José Falcao e Jodo Durval e os partidos politicos MDB e PDS, bem como os conflitos entre o
pentecostalismo e a politica.

7 - O clero na formacdo do Estado imperial Brasileiro. Israel Silva dos Santos........... 123

Este trabalho aborda a acéo politica do clero brasileiro na formagdo do Estado Imperial, desde os
movimentos que levaram a independéncia até sua participacédo na primeira legislatura que vai do
ano de 1826 a 1829. Essa participacdo conspicua do clero nos movimentos de rompimento com a
metropole foi dada numa atuacdo que variou de divulgadores dos ideais liberais até participantes
diretos nos conflitos, inclusive, da luta armada pela independéncia. Também demonstra a posicéo
demarcada por varios religiosos que, na verdade, refletia a prépria cisdo existente na Igreja
Catolica Apostdlica Romana, que com movimentos como o iluminismo e a Revolugdo Francesa de
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1789, foi amplamente atacada em seus “tradicionais direitos”. Neste caso houve aqueles que se
empenharam em adaptar os valores modernos ao posicionamento politico e social da Igreja e
agueles que o criticaram temendo o fim dos tradicionais privilégios caracteristicos do Antigo
Regime. No parlamento, essas discussdes refletiram essas duas tendéncias e os projetos que diziam
respeito a religido e ao catolicismo giraram em torno do que se convencionou chamar de
catolicismo conservador, ou ortodoxo, e liberal.
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APRESENTACAO

E com grande satisfacdo que lancamos a revista Perspectiva Historica. Este
peridédico tem como objetivo discutir criticamente temas relevantes para a nossa
sociedade. Pretendemos, igualmente, ser um canal de dialogo entre a producdo
académica e um publico mais amplo, ndo circunscrito apenas as universidades. Nossa
intencdo ao criar esta revista foi também articular diferentes espagcos académicos,
contando sempre com a participacdo de autores ja renomados e de novos pesquisadores
que apresentem uma producao de qualidade em seus respectivos campos de estudos. A
intencdo sera sempre a de mesclar trabalhos de autores de diferentes estados e espacos
institucionais, além de diferentes abordagens sobre os temas.

O Dossié deste numero discute as diferentes juncdes entre politica e religido na
historia brasileira. Nosso primeiro articulista € o historiador maranhense Lyndon de

Araldjo Santos que discute em seu texto a atuagdo das igrejas congregacionais e seu
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papel na historia politica do protestantismo brasileiro. O historiador demonstra como o
modelo politico representado pelas mesmas, marcado por uma maior autonomia,
independéncia e participagdo comunitaria pode ter forjado uma alternativa ao modelo
politico predominante no protestantismo brasileiro pautado no autoritarismo, abordando
ainda as continuidades e descontinuidades entre a cultura politica da sociedade
brasileira e a pratica politica dos fiéis congregacionais.

Elizete da Silva, coordenadora do Programa de Mestrado em Histéria da
Universidade Estadual de Feira de Santana (UEFS), com sua larga experiéncia no
estudo do protestantismo no Brasil nos fornece um panorama da participacdo politica na
sociedade brasileira seguida da analise da atuacdo de dois importantes parlamentares
protestantes que atuaram na Assembleia Legislativa da Bahia entre 1947 e 1954,
periodo em que a atuacgdo evangeélica carece de estudos.

Ja o professor da Universidade Federal da Bahia (UFBA), Iraneidson Costa,
realiza em seu trabalho uma breve construcao da trajetéria do padre Claudio Perani, um
dos principais personagens da Teologia da Libertacdo no Brasil. Perani foi um dos
baluartes da luta contra os abusos cometidos pela Ditadura Militar em terras baianas e a
apresentacdo de sua biografia representa uma bela homenagem pdstuma, sem perder o
rigor cientifico.

O artigo seguinte, da pesquisadora Adriana Martins dos Santos, também segue
analisando a relacdo das Esquerdas com os grupos evangélicos, mas desta vez trata-se
de grupos especificos, o Partido dos Trabalhadores e a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD). Em seu estudo, Adriana Santos traca a trajetoria do processo de
aproximagdo entre 0s mesmos, anteriormente situados em campos opostos, que se
realizou durante a década de 1990, culminando com o apoio da IURD ao candidato
petista Luiz Inacio Lula da Silva em 2002.

O artigo do historiador da Universidade Federal de Alagoas (UFAL), Fernando
Antonio Mesquita de Medeiros, reflete também sobre a relacdo entre a Esquerda e
grupos religiosos no Brasil, s6 que analisando o papel desempenhado por setores da
Igreja Catolica junto a comunidade de pescadores em Alagoas. Trata-se de uma
pesquisa que busca reconstituir a histéria das pastorais na Arquidiocese de Maceid nas

Gltimas décadas e o papel que desempenhou na trajetoria da Teologia da Libertacao.
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O historiador Igor Trabuco analisa a participacdo politica da Assembleia de Deus
(AD) de Feira de Santana. Seu trabalho se volta principalmente para a construgdo do
perfil politico de Gerson Gomes, importante lideranca assembleiana e sua ligagdo com
politicos e partidos importantes na historia baiana como Chico Pinto e Jodo Durval,
além de levantar elementos que permitem uma compreensdo maior da Assembleia de
Deus para a consolidacdo de um modelo de fazer politica realizada por evangélicos a
partir da Constituinte de 1988.

Encerrando os artigos temos o trabalho de Israel Silva dos Santos que investiga a
atuacdo politica do clero brasileiro na formacéo do Estado Imperial entre 1826 a 1829.
Uma tentativa de lancar luz sobre os diferentes rumos possiveis de terem sido
assumidos pela Igreja Catolica na sua relacdo com o Estado Brasileiro neste periodo:
uma postura mais independente frente ao Estado ou a manutencdo dos privilégios a
custa também da subordinacdo, conseqiiéncia direta da aceitacdo do regime do
Padroado? Quais as opcOes possiveis face aos desafios presentes no Estado Moderno
entdo em processo de consolidacdo? Questdes que ainda permanecem atuais para
diversos segmentos religiosos brasileiros.

Para completar esta edicdo contaremos com duas entrevistas, além da tradicional
secdo de resenhas, que incluira também a analise de filmes e obras literarias. A
realizacdo da entrevista sera sempre com personagens ou pesquisadores relacionados a
tematica tratada no dossié. Os entrevistados deste nimero foram o professor Candido da
Costa e Silva, um dos maiores estudiosos do catolicismo no Brasil atualmente, que
analisa a producdo académica que se debruca sobre o fendmeno religioso, e o cientista
politico Josadac Bezerra, que além de nos fornecer o olhar académico sobre o tema, é
também ele um dos participantes da histéria evangélica na politica conhecendo boa
parte de sua recente trajetoria.

Acreditamos que este seja 0 primeiro passo da longa caminhada proposta pela
equipe editorial desta revista. Temos muito ainda que construir, mas esperamos que este
namero inicial consiga ser tdo feliz em suas pretensées de compor um quadro rico das
relacBes entre a politica e a religido no Brasil, quanto foi a nossa felicidade em realizar

este trabalho.
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“Infelizmente somos Congregacionais”:
Democracia, ecumenismo e cultura politica no protestantismo
brasileiro.

Lyndon de Aratjo Santos!

Neste artigo discutiremos a relacdo entre a experiéncia do segmento religioso
denominado evangélico e a cultura politica brasileira. Partimos de algumas constatacfes
empiricas do atual cenério evangélico em suas concepgdes, discursos e praticas opostos
a democracia. Elencamos exemplos deste cenario e descrevemos a trajetoria de uma
linhagem eclesiastica reformada, a congregacionalista, portadora de mecanismos
democraticos na sua estrutura e organizagé&o.

A proposta deste texto também é problematizar a categoria cultura politica para a
compreensdo do segmento religioso evangélico no Brasil, tendo a democracia como
tema central. Ora, nesta relacdo com a cultura politica, de que forma os evangelicos
construiram suas praticas e discursos em termos de democracia? Que limites ha no
espaco religioso para uma pratica politica definida como democratica?

A partir de exemplos, de evidéncias e da analise de um percurso historico
eclesiastico, o presente ensaio tem como proposito pensar historicamente o
protestantismo no Brasil sob uma chave de leitura, que contemple as relacbes mais

amplas entre a religido e a politica.

Evangélicos e antidemocraticos

Partimos de uma constatacdo empirica: os evangélicos no Brasil atualmente
reproduzem discursos e praticas antidemocraticas, em contraponto a uma das
contribuicdes historicas e culturais do protestantismo para a modernidade. Além disso,

tendem a ignorar e rejeitar a democracia enquanto valor e ideal politico, mesmo aquelas

! Professor do Departamento de Histéria e Pesquisador do Programa de Pés-Graduagdo em Histéria da
UFMA, Coordenador do GPHR - Grupo de Pesquisa Histéria e Religido.
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tradicOes reformadas mais afeitas e ligadas ao advento da democracia no ocidente. A
democracia s6 seria defendida caso as concepcbes proprias de um grupo religioso
fossem ameacadas por um movimento articulado que privasse a atuacdo religiosa
evangélica.

Esta constatacdo demonstra-se, em primeiro lugar, nas tendéncias episcopalizantes
e hierarquizantes nas estruturas eclesiasticas de muitas igrejas evangélicas, com a forte
presenca do personalismo das suas liderangas. As tendéncias para um modelo episcopal
ndo representam necessariamente a pratica de autoritarismo, pois ha denominacGes
episcopais que constituiram tipos de regimes parlamentaristas de natureza democrética e
participativa. O que queremos dizer é que episcopalizar a estrutura eclesiastica atende
aos interesses tanto de um modelo de gestdo centralizadora como do controle mais
eficaz por parte de um clero estabelecido ou de uma lideranca carismatica,
verticalizando as decisdes a partir de uma instancia de autoridade constituida por Deus e
pela tradicdo.

Por sua vez, verifica-se a passividade dos membros das comunidades nos
processos decisorios, caracterizando uma auséncia de debate politico interno. Este dado
advém, junto com a tendéncia acima, da forma como a cultura politica brasileira se
estabelece e funciona, desde a relacdo de poder inspirada ou mediada pelas estratégias e
pelas préaticas clientelistas e patrimonialistas. Neste sentido, 0 mundo evangélico na sua
dinamica interna pouco ou nada se diferencia das condi¢fes colocadas por esta cultura
politica na totalidade da sociedade, na dimensédo da fraqueza de exercicio da cidadania.

O que reforca a relacdo entre as praticas autoritarias e a passividade de
participacdo é a execucdo dos projetos eclesiasticos e ministeriais voltados a
autopromocdo de seus meritos religiosos e espirituais, buscando ampliar o prestigio
religioso, bem como o seu patrimdnio fisico e midiatico. Por sua vez, as formas internas
de gestdo modernizam-se na sua aplicabilidade, mas reproduzem o centralismo de
poder, de modo que a ndo participacdo da coletividade nestas instituicGes/empresas
pouco contribuem para a tomada de consciéncia social e politica na sociedade secular.

Ndo sdo poucos os exemplos do espirito antidemocratico e das praticas
autoritarias no protestantismo evangélico brasileiro. Com eles, queremos pontuar e

demarcar um conjunto de evidéncias que comprovam a nossa perspectiva. Um primeiro
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deles estd nas comunidades, nas organizacdes e nas igrejas que reproduzem a auséncia
de discussdo critica e plural de temas controversos, repetindo os discursos prontos,
dogmaéticos e particulares. Isto se evidenciou na Ultima eleicdo para presidéncia da
republica em 2010, quando as opinibes e as posi¢cdes moralistas dos evangélicos sobre
aborto e unido civil de pessoas do mesmo sexo foram propagadas a partir de liderancas
eclesiésticas, e ndo a partir de uma ampla discussao das comunidades em suas bases. As
igrejas e as organizacfes evangélicas mais progressistas pouco contribuiram para o
debate que se tornou maniqueista, bem ao gosto do modo como funciona a mentalidade
que predomina neste segmento.

O segundo é observado nas trés principais igrejas neopentecostais que
reinventaram o modelo episcopal aplicado ao modelo empresarial e midiatico, num
centralismo decisério encarnado nas figuras do Bispo Edir Macedo (IURD - Igreja
Universal do Reino de Deus), do Missionario R. R. Soares (IIGD — Igreja Internacional
da Graga de Deus) e do Apdstolo Valdemiro Santiago (IMPD — Igreja Mundial do
Poder de Deus). Estas igrejas se constituem como padrGes que se reproduzem em
milhares de outras experiéncias locais com seus pastores, bispos e apdstolos, enquanto
agentes eficazes do poder religioso. As igrejas neopentecostais voltadas mais
diretamente as classes medias também criaram formas de gestdo centralizadas e
legitimadas pela divindade, como a Renascer em Cristo e a Sara Nossa Terra.

A centenéria Igreja Assembleia de Deus, desde as décadas de 1980-1990, tem
enrijecido sua estrutura, a exemplo do estado do Maranhdo e especificamente a capital
S&o Luis, onde as decisdes tornaram-se mais centralizadas nas liderancas pastorais.
Desde 1996, com a morte de seu principal lider, Pr. Estévdo Angelo de Sousa, a
dinamica da organizacdo eclesiastica se tornou mais concentrada na figura dos pastores
das diversas areas na cidade de S&o Luis. Isto ndo quer dizer que antes a Igreja era mais
democratica, pelo contrario, havia a centralizacdo, mas as tendéncias
congregacionalistas eram mais respeitadas, desde a autonomia das congregacoes.

A cidade, com suas centenas de congregacdes, foi dividida em areas controladas
por um pastor nomeado pelo pastor presidente da Igreja Assembleia de Deus em Sao
Luis, Pr. José Guimardes Coutinho. Junto com o Pastor Presidente da Convencéo

Maranhense das Igrejas Assembleias de Deus compartilham da maxima autoridade

Revista Perspectiva Histérica, julho/dezembro de 2011, N°1 Pagina 12



Lyndon de Araujo Santos

assembleiana, indicando e nomeando pastores, obreiros, missionarios para os diferentes
campos, igrejas e areas eclesiasticas.

Este clero assembleiano maranhense tornou-se numa hierarquia eclesiastica
formando uma insténcia decisoria, sobretudo em relagcdo aos apoios a candidaturas para
deputados, prefeitos e governadores, além de vereadores em tempos de elei¢cGes. Assim
tem acontecido nas ultimas elei¢des, quando esta convencao definiu quais seriam seus
candidatos apoiados pela Igreja a serem votados pelo conjunto da membrezia.

Mas precisamos acrescentar a estes exemplos a pratica do chamado modelo
celular estabelecido no conjunto de outras igrejas neopentecostais, que paradoxalmente
instituiu uma rede de contatos mais horizontais na sua base, entretanto subordinou as
unidades celulares a um corpo de ministros eclesiasticos, sacerdotes, bispos e apéstolos.
As antigas estruturas eclesiasticas oriundas da reforma protestante do seculo XVI na
forma de denominagdes se submeteram a outra proposta de organizacdo eclesiastica,
que ao mesmo tempo diversifica e amplia a base de participagdo em pequenos grupos,
mas verticaliza o discurso e 0 processo decisorio. A participacdo e o voluntarismo na
base da organizacdo e da associacdo livre em pequenos grupos se sujeitam de forma
acritica a lideranca colocada e reproduzida eficazmente.

O modelo celular serve a légica do mercado religioso na sua proposta de
crescimento e de multiplicacdo infinitos na forma de pequenos nucleos que se
subdividem criando uma malha ou uma rede. Estes pequenos grupos funcionam sob o
imperativo da multiplicacdo, do crescimento a partir da acdo efetiva de seus lideres
locais subordinados a lideres maiores, formando-se uma cadeia de poderes
hierarquizada até chegar ao pastor, bispo ou apdstolo. Esta cadeia se sustenta pela
fidelidade pessoal de lideranca para lideranca, uma construcdo comparada as relacoes
vassalicas, ancoradas na transmissao verticalizada de poder e de autoridade, legitimadas
pelo discurso da cobertura espiritual.

Caroline Dias analisou a divisdo do trabalho religioso, do capital simbdlico e a
denuncia da aparente descentralizacdo no modelo celular. Apontou para uma alteracéo
na forma das tomadas de decisdes, na producdo de uma burocracia, com a perda da
capacidade decisoria da coletividade para uma estrutura piramidal, um modelo

teocrético ideologicamente estruturado pelo discurso teoldgico. Este fato tem uma
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repercussdo politica significativa. Seria o fim do “livre exame” da tradi¢do reformada?
O G12 seria a reinvencgéo do lugar e do papel dos leigos nas congregagdes enquanto
sujeitos e atores, deslocados para o papel secundario e passivo nas decisdes. 2

Um exemplo disto estd numa Igreja Batista Nacional no bairro do Cohatrac em
S&o Luis, Maranhdo, reestruturada no modelo celular, sob a lideranga de um apostolo,
fato que contradiz a heranca histdrica dos batistas. Ou seja, como uma igreja de tradicdo
democréatica e congregacionalista, anticlerical, basista e afirmadora dos valores
individuais da liberdade de escolha e de consciéncia, muda sua configuragcdo para um
sistema hierarquizado de poder sob 0 comando de um apéstolo?

Da mesma forma, outra grande Igreja Batista Nacional na cidade de S&o Luis, a
primeira do Maranhdo, situada na rua Ivar Saldanha no bairro Bom Milagre, aderiu ao
modelo celular a partir da década de 1990, eliminando os sistemas de assembleias, de
discussdes e de departamentos. Na opinido de seu lider maior, o Pr. Oséas Barbosa de
Lima, a igreja permaneceu batista no tocante a concepgdo da liberdade do individuo,
mas defende a informalidade de uma organizacdo na confianca que a comunidade tem
no seu lider, dispensando os mecanismos de assembleias e conselhos.?

Ora, esta e outras ndo poucas igrejas — mega igrejas! — optaram pela estrutura
centralizada de poder eclesiastico, onde se reproduz o controle do pensamento a partir
do discurso que ameaca qualquer dissenso. O discurso neopentecostal em seu
pragmatismo de resultados reforca e legitima a autoridade da lideranca instituida. A
ditadura do pensamento Unico se estabelece no processo de imposicdo, cooptacéo,
adesdo e de aceitacdo por parte da comunidade.

Este centralismo decisério, entretanto, ndo se estabelece somente pela imposicéo e
pela violéncia simbolica da via midiatica, mas também pelo uso das escrituras como
fonte de sentido e de discursos, ou seja, por uma hermenéutica especialmente elaborada
para legitima-lo. Em outras palavras, a hermenéutica biblica demarca fundamentalmente

a cultura politica evangélica e a distingue de outros segmentos sociais.

2 Caroline Luz e Silva Dias. Os neopentecostais em Feira de Santana: “Da visdo celular no Modelo dos
12 ao Mover Celular do Fruto Fiel”. Dissertacdo de Mestrado em Histdria, Feira de Santana, UEFS,
20009.

® Maxsandro Pereira Serra. Entre conflitos e mudancas: uma analise da trajetéria da primeira Igreja
Batista Nacional de Sao Luis (1970-2002) Monografia de conclusdo de Curso, S&o Luis, UFMA, 2009.
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O discurso teoldgico se traduz em visdo e numa postura politica, porquanto
legitima as praticas e reproduz as estruturas, encobre as estratégias colocadas e as
reforga de maneira incisiva. Aqui encontramos um diferencial do espago religioso em
suas praticas politicas, o seu quadro de referéncia sagrado, transcendental, magico e
mitico, que se traduz em a¢des concretas nas relacbes sociais e de poder. Sendo assim, é
significativo atentarmos para estes discursos, 0s quais funcionam com determinada
eficacia na construcdo e na reproducdo do mundo religioso, que €é politico.

Uma demonstracdo lapidar deste uso das escrituras encontra-se no discurso
teoldgico baseado na passagem biblica do primeiro livro de Samuel, capitulo 24, verso
6, que serve como base irrefutavel para o ndo questionamento da autoridade religiosa e
espiritual. Diz a passagem: “O Senhor me guarde de que eu faga tal coisa a0 meu
senhor, isto €, que eu estenda a méo contra ¢le, pois é o ungido do Senhor”.

A narrativa traz o episodio em que o rei Saul perseguia Davi, este foragido por ser
0 escolhido para assumir o trono de Israel, em lugar de Saul. Davi estava com seus
soldados no fundo de uma caverna e Saul encontrava-se na sua entrada. Ante o apelo
dos soldados para a facil e evidente acdo da vinganca, Davi ndo a realiza, mas somente
corta um pedaco da orla do manto do rei.

A recusa do futuro rei em vingar-se de Saul é colocada como a postura padrdo por
parte dos fieis que ndo podem nada fazer contra aquele que é o ungido do Senhor,
mesmo que este cometa erros. A palavra ungido recebe uma carga de significacdo de
alguém que fora escolhido por Deus, dai a sua condicdo de ser intocavel, inerrante e
divinamente instituido. A submissdo e a impossibilidade de questionamentos sédo
repassadas a comunidade como atos de obediéncia irrestrita a lideranca ungida. O gesto
contrario estara sujeito as ameacas, perseguicao, demonizacao e ao extremo do expurgo.

Institui-se uma atitude oposta a vocacdo da desobediéncia civil e da autonomia
nutridas por certas linhagens protestantes como a do anabatismo, a luz da doutrina do
sacerddcio universal, germe para o sentido de democracia na igualdade radical de todos
perante a divindade.® Ao contréario, reproduz-se a obediéncia irrestrita & autoridade

religiosa desde um conceito de autoridade que fora estabelecida por Deus, retomando-se

* Carter Lindberg. As Reformas na Europa. Trad. Luis Henrique Dreher e Luis Marcos Sander. Sdo
Leopoldo, Sinodal, 2001.
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0 sentido sacerdotal pré-moderno e vétero-testamentéario de teocracia. Desobedecé-la
representa transgredir a prépria vontade divina, inserindo outro paradoxo com relacdo a
perspectiva ideoldgica de fundo protestante em questionar o estatuto das autoridades

humanas em qualquer esfera, seja religiosa, seja politica.

Os paradoxos e os discursos

Os exemplos nos levam a ampliar a questdo para o paradoxo do campo evangélico
brasileiro, historicamente inserido nas mudancas da modernidade — a democracia, 0
valor do individuo, o questionamento da fonte de qualquer autoridade, o voto, a
conquista da cidadania responsavel, o Estado laico, o pluralismo e a tolerancia —, mas
que reproduz mecanismos e logicas da cultura politica brasileira, como contraponto a
estes valores da modernidade. Institui-se, assim, uma experiéncia de tradicOes
contraditorias e ambiguas no espaco religioso em termos de participagdo politica.

Precisamos perguntar 0 que aconteceu com as denominacdes evangélicas no
Brasil, em termos deste possivel legado democratico trazido no conjunto das estruturas
e das tradicOes destes grupos. Por outro lado, é necessario investigar os limites
colocados para a democracia no espaco religioso e quais foram as concepcdes de
democracia do protestantismo implantado na sociedade brasileira.

Seria trilhar um percurso de longa duracdo. Os séculos XVII a XIX moldaram
tradicOes eclesiasticas com valores e praticas democratizantes, associadas as crencas
particulares de cada tradicdo. O puritanismo nos Estados Unidos se confundia com
teorias democraticas e republicanas, segundo Tocqueville, significando mais do que
uma doutrina religiosa, sendo os mandamentos religiosos a lei politica da sociedade.”
As guerras religiosas na Europa deixaram a marca do imperativo da tolerancia, bem
como o desgaste de um cristianismo dividido e um Estado que caminhava para a sua
emancipacdo politica e juridica da tutela da religido. A pulverizacdo de igrejas e
movimentos caracterizou o advento de uma sociedade plural na sua dinamica, tanto

religiosa como politica, ingrediente tanto da modernidade como da democracia.®

® Daniéle Hervieu-Leger & Jean-Paul Willaume. Sociologia e Religi&o. Trad. Ivo Storniolo. Aparecida,
Ideias & Letras, 2009. p. 65.
® Carter Lindberg, As Reformas na Europa, p. 428.
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Isto ndo significa que quando as igrejas protestantes chegaram ao Brasil
protagonizaram um modelo ideal democratico de sociedade. Os missionarios
estrangeiros traziam suas visdes de mundo condicionadas ao contexto dos oitocentos,
associadas a pregacdo religiosa, por meio da qual veiculavam opinides politicas e
defenderam bandeiras que convergiam para uma sociedade plural e secularizada,
estatutos prdprios da democracia. O protestantismo estava convicto de premissas
liberais, mais do que de um regime democratico. Defendiam a liberdade de consciéncia,
a liberdade de expressdo e a liberdade do individuo, pressupostos necessarios ao
combate a hegemonia do catolicismo no campo politico, cultural e religioso. Uma
“for¢a modernizadora liberal”.’

Em resumo, os protestantes tiveram, paradoxalmente, inser¢fes historicas que
contribuiram para a pluralidade e a democracia na sociedade brasileira de alguma
forma. Mas estas inser¢des nao representaram um engajamento pleno na defesa radical
da democracia como valor e como pratica. Mas, lutaram pela liberdade religiosa no
contexto oitocentista desde o ideéario liberal pela defesa da liberdade de consciéncia, em
oposicdo a condicdo da Igreja Catdlica Romana como religido oficial do Império,
defendendo direitos sociais — mais que politicos — para todos os stditos ou cidad&os.?
Posicionaram-se contrarios a escravidao e aos privilégios reservados ao clero catolico.

Nas primeiras décadas do seculo XX havia a conviccdo de que os protestantes
tinham a missdo historica de educar os cidaddos nos principios da democracia, da
liberdade e da igualdade de direitos, defendendo o Estado laico, por meio da
propaganda religiosa, da alfabetizacdo, da distribuicdo de biblias e de literatura, na
disseminacdo de congregacdes e de escolas.® Construiram, entretanto, um discurso
equidistante das emergentes correntes ideoldgicas e politicas do periodo, criticando
qualquer tirania do Estado, a anarquia, o capitalismo e o socialismo.

A publicacdo postuma da obra Sociologia Christa, do Dr. Francisco de Souza, de
1924, bem revela o modo como o discurso politico evangélico se configurou na

conjuntura da década de 1920. A obra singular e pontual, conta com o prefacio de

" Antonio Gouvéa Mendonca & Filho Velasques. Introdugdo ao protestantismo no Brasil. S&o Paulo,
Loyola, 1990.

® Silas Luiz de Souza. Pensamento social e politico no protestantismo brasileiro. S&o Paulo, Editora
Mackenzie, 2005. p. 63.

° Silas Luiz de Souza, Pensamento social e politico no protestantismo brasileiro, p. 65.
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Erasmo Braga, importante lideranca leiga e intelectual presbiteriana do periodo. Souza
fora lente da Faculdade de Teologia das Igrejas Evangélicas do Brasil, professor do
Colégio Batista do Rio de Janeiro, Diretor do Seminério Teoldgico Congregacional,
doutorando em medicina e pastor na Igreja Evangélica Fluminense, a primeira igreja de
regime congregacionalista no Brasil. Como ndo poucos jovens da época, fora cometido
de grave doenca pulmonar, vindo a falecer precocemente.

A obra insere-se como uma analise da sociedade politica entendida a partir dos
binbmios da agregacdo e da ordem ou do individuo e do Estado. Sendo o Estado uma
instancia laica resultante do ajuntamento dos individuos livres, ativos e responsaveis,
este se constituia de personalidade, acdo, direito, obrigacGes e responsabilidade moral.
Subjazem ao pensamento de Souza as ideias de pacto social e de contrato social, bem
como a distingdo clara entre as esferas do privado (individuo) e do publico (Estado).
Advogava a crenca na capacidade do individuo enquanto um cidaddo portador de
moralidade, consciéncia, liberdade e responsabilidade, componentes tanto de um ideal

de cidadania civil como de uma cidadania religiosa protestante.

O abuso dos principios de ordem e de unidade imobiliza, petrifica a Sociedade. Desaparece
o individuo diante de uma abstracdo. Ao contrario, quando prevalece a independéncia
pessoal sobre os direitos do Estado e o coloca, por sua resisténcia, na impossibilidade de
proteger o direito e de aplicar as relages humanas as medidas de utilidade geral
compativeis com as leis da justica, ha anarquia.™

Na posicdo equidistante dos extremos da tirania e da anarquia, Souza inseriu um
elemento afeito a concepcdo democratica, embora se mantenha ideologicamente mais
proximo ao reacionarismo contra qualquer ameaca a ordem. Para ele, os paises livres
eram governados pela opinido publica ou pela vontade popular, o “tribunal de uma
comunidade cbnscia dos seus deveres e das suas atribuicdes, que julga todos o0s assuntos
de interesse geral”.!’ Souza integrava uma geracdo que tinha os Estados Unidos como
modelo de nacdo protestante, dai a sua analise aproximar-se de uma descricdo do que
era a sociedade norte-americana e mesmo utiliza-la como padrao.

O discurso de Souza sofreu mudancas no processo posterior. Os protestantes

evangélicos em sua maioria se articularam para fazer frente as estratégias politicas da

19 Francisco de Souza. Sociologia Christa. Rio de Janeiro, Typ. Baptista de Souza, 1924. p. 3-4.

! Francisco de Souza, Sociologia Christa, p. 5.
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Igreja Catolica no periodo varguista. Defenderam bandeiras como o voto feminino, o
Estado laico, a escola publica laica e o ensino religioso ndo confessional nestas escolas.
Por sua vez, segmentos mais intelectualizados, sobretudo presbiterianos e metodistas,
comecaram a dialogar com os movimentos teoldgicos e ecuménicos europeus e norte-
americanos, sobretudo a reflexdo em torno do Evangelho Social (Social Gospel).

A defesa da justica social no periodo da redemocratizacdo incorporou o discurso
critico aos rumos do capitalismo desenvolvimentista, por parte de setores intelectuais e
de liderangas denominacionais e na Confederacdo Evangélica do Brasil, influenciados
pelo Evangelho Social e pelo movimento ecuménico do Concilio Mundial de Igrejas.

Na instauracdo do regime militar operou-se um divisor de aguas politico e
ideologico quando as cupulas denominacionais apoiaram o regime, mas liderancas
leigas engajaram-se em movimentos de resisténcia, no campo e na cidade, a partir de
um ideario progressista e socialista. Todos advogavam a defesa da democracia contra o

inimigo do totalitarismo comunista por um lado e do regime de excegéo por outro.

Percursos dos congregacionalistas

A luz deste amplo universo de igrejas, um caminho possivel seria identificar uma
trajetdria especifica enquanto percurso ilustrativo. Dentre estas linhagens eclesiasticas,
as igrejas congregacionalistas praticaram um tipo de democracia desde as suas origens
na Inglaterra dos séculos XVI/XVII. No Brasil, a presenca destas comunidades deu-se
desde meados do século XIX, participando organicamente da formagdo do
protestantismo brasileiro e de praticas ecuménicas no século XX.

O contexto inglés nos interessa mais de perto, pois os protestos de teor religioso e
teoldgico tiveram um substrato politico especifico.’? A Inglaterra viveu um conturbado
processo politico no final do século XVI e todo o século XVII. Apesar de se tornar
Anglicana, a sucessdo dos monarcas alternou protestantes e catolicos no trono. Houve
perseguicbes, mas quando se firmou a monarquia parlamentarista com 0s monarcas

protestantes, os conflitos surgiram entre os proprios protestantes, entre a Igreja Oficial e

12 Esta discussdo integra o capitulo “Os Sentidos da Arvore e da Democracia: Uma Historia dos
Congregacionais no Brasil”, da obra no prelo Fiel é a Palavra: Leituras histéricas do Protestantismo
Evangélico no Brasil, organizada por Elizete Silva, Lyndon de A. Santos e Vasni Almeida.
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0s inimeros grupos separatistas e independentes. Dentre estes, havia 0s puritanos
Congregacionais ou independentes que defendiam a liberdade da igreja escolher seus
pastores, sem a indicacéo da Igreja estatal. Por sua vez, os Congregacionais separatistas

eram mais radicais em n&o terem nenhuma relacéo com a Igreja estatal.™

No inicio da guerra Carlos | tentara achincalhar todos os que apoiavam o Parlamento,
declarando-os seguidores congregacionistas de Robert Browne ou anabatistas, o que, no
século XVII equivaleria aos “vermelhos” de hoje. “Ndo encontrareis inimigos, mas

traidores”, dizia ele a suas tropas, “a maior parte dos quais sdo brownistas, anabatistas e

ateus, que desejem destruir tanto a Igreja como o Estado”.**

Robert Browne foi um dos lideres principais e considerado fundador das primeiras
comunidades congregacionalistas, tomadas como subversivas no conturbado contexto
politico inglés. Independentes e separatistas se organizaram em varias congregacoes na
Inglaterra e na Holanda. “Eram separatistas porquanto se retiraram da Igreja Anglicana,
e eram independentes porquanto criam na plena autonomia de cada igreja local, mas nao
eram anabatistas”.'> Em outras palavras, ndo eram legatarios diretos do anabatismo, mas
inseriram-se numa longa tradicdo de conflitos sociais oriundos das opressdes no
cotidiano ligadas a terra. A perseguicdo aos grupos separatistas e independentes fez com
que centenas deles migrassem para Holanda e para a Nova Inglaterra, originando muitas
congregacoes.

O historiador Christopher Hill apontou um conjunto de tradi¢cbes populares na
Inglaterra que conjugavam o ceticismo materialista, o anticlericalismo, a no¢do da
presenca de Cristo em cada fiel e “a tradigdo separatista de oposi¢do a uma Igreja
oficial, aos dizimos que sustentavam seus ministros ¢ ao sistema de clientela”.*® As
doutrinas anabatistas foram abracadas na Inglaterra e na Suica pelas parcelas mais
baixas da populagdo que alimentavam um “velho 6dio” contra os seus superiores. Os

separatistas formularam uma concepc¢do eclesiastica a partir do ambiente politico

3 Earle Cairns. O Cristianismo através dos séculos. S&o Paulo, Editora Vida Nova, 1984. p. 274-275.

14 Chistopher Hill. O eleito de Deus: Oliver Cromwell e a revolucdo inglesa. Trad. Carlos Eugénio
Marcondes de Moura. S&o Paulo, Companhia das Letras, 1988. p. 62.

15 Scott Latourette. Historia del cristianismo. Trad. Jaime C. Quarles y Lemuel C. Quarles. 3 ed. S.I, Casa

Bautista de Publicaciones, 1977. Tomo 2. p. 172.

16 Chistopher Hill. O mundo de ponta-cabeca: ideias radicais durante a revolucdo inglesa de 1640. Trad.
Renato Janine Ribeiro. Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1987. p. 51.
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conturbado e das tentativas de controle da ordem por parte dos grupos dominantes na
sociedade. As questdes politicas eram mediadas pelas questdes teoldgicas e vice-versa.

Os separatistas insistiam em que os ministros deviam ser eleitos pela congregacéo de seus
fiéis e pagos por contribui¢bes voluntarias destes; muitos deles até negavam que fosse
necessario existir qualquer forma de clero separado da massa dos crentes e desejavam que
um leigo bem dotado pregasse no domingo depois de trabalhar com as prdprias maos nos
outros seis dias da semana. Defendiam a tolerdncia para todas as seitas protestantes,
repelindo a censura eclesiastica e todas as formas de jurisdicdo eclesiastica, em favor de
uma disciplina interna as congregacGes, sem o aval de nenhuma sancgdo coercitiva.
Atribuiam pequena importancia a muitos dos sacramentos tradicionais da Igreja. O seu
programa implicaria destruir a Igreja nacional, deixando a cada congregacdo a
responsabilidade de seus proprios negécios e havendo apenas um ténue contato entre as
diversas congregacoes; a Igreja ndo teria mais condi¢des para moldar a opinido segundo um
padrio Unico, para punir o “pecado” ou para proibir a “heresia”. Nao haveria controle sobre
0 que pensassem as classes médias e baixas."’

Esse radicalismo dos inimeros grupos separatistas arrefeceu-se com o tempo,
tornando as seitas mais distantes das questdes politicas e voltadas para si mesmas,
enfim, mais sectarias.’® Passaram a desempenhar um importante papel assistencialista
aos pobres das suas comunidades, juntamente com um controle maior do
comportamento individual dos seus membros. “Os radicais ndo esperavam mais virar o
mundo de cabeca para baixo: competiam entre si, desesperadamente, a medida que iam
se adaptando a esse mundo. As seitas se tornaram sectarias”. ™

Nesse contexto politico e social, os Congregacionais defendiam a separacdo da
Igreja do Estado, a simplicidade da liturgia, a autonomia da comunidade local, a
liberdade da congregacdo escolher as suas liderancas e o livre acesso a pregacgdo
publica. A partir do principio teologico reformado do sacerddcio universal dos santos,
pregavam a igualdade radical entre todos os cristdos e uma igreja sem hierarquias,
pressupostos ligados a formacdo da democracia no ocidente. Diferente da igreja

paroquial “as coisas eram, porém, muito diferentes numa igreja Congregacional, de

17 Chistopher Hill, O mundo de ponta-cabeca: ideias radicais durante a revoluc&o inglesa de 1640, p. 52,
53.

18 Chistopher Hill, O mundo de ponta-cabeca: ideias radicais durante a revolucdo inglesa de 1640, p.
356.

19 Chistopher Hill, O mundo de ponta-cabeca: ideias radicais durante a revolucdo inglesa de 1640, p.
358.
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estrutura e composi¢do ndo hierdrquicas, tendo um ministro eleito que poderia muito
bem ser um artesao, e ndo dispondo de ritual, de senhor ou fabricarios”. %

Para 0s congregacionalistas, a igreja era composta somente pelos conscientemente
cristdos. A unido com Cristo e de uns com o0s outros se daria atraves de um pacto. Cada
congregacao unida e tendo Cristo por cabega era uma igreja autbnoma e apta para eleger
pastor e demais oficiais. Criam que esta era a norma discernida do Novo Testamento.
Nenhuma igreja havia de ter autoridade sobre outra, e em cada igreja cada membro era
responsavel pelo bem-estar do conjunto.

No entanto, essa democracia na pratica tinha limitacdes. Somente os membros do
sexo masculino tinham um poder real e 0s seus ministros detinham um alto grau de

autoridade.

Tratava-se de uma espécie de monarquia mista que combinava o reinado de Cristo com a
aristocracia dos ancidos e a democracia dos membros leigos da congregagdo. (...) A
soberania popular era enfatizada quando se desejava criticar a hierarquizacdo da Igreja
Anglicana, enquanto o papel dos ancidos era posto em relevo como defesa contra a
“anarquia” e a “confusio”.*

Era uma democracia ainda definida nos termos do século XVII, mesclada com
elementos e concepgdes aristocraticas e monarquicas.

A ida de perseguidos politicos para a Nova Inglaterra, desde 1620, incluiu
Congregacionais entre os perseguidos religiosos que atuaram na formacdo de uma
sociedade regulada por principios éticos e religiosos do puritanismo separatista inglés.
Ali puderam colocar em pratica seus ideais politicos e religiosos sustentados pela visdo
de mundo onde o individuo fiel possui a responsabilidade de atuar no mundo. Eram
valores proprios do protestantismo ascético que se harmonizaram com a liberdade civil
e a formacdo da sociedade e do Estado norte-americanos.?

Na Inglaterra, as ideias teologicas de puritanos e separatistas “tiveram suas
analogias politicas”, na relagdo entre o governo interno das igrejas e o Estado. Calvino e

Hobbes se encontram onde “a depravagdo natural do homem conduz logicamente a

20 Chistopher Hill, O mundo de ponta-cabeca: ideias radicais durante a revolugéo inglesa de 1640, p.
115.

21 Christopher Hill. A biblia inglesa e as revolugdes do século XVII. Trad. Cynthia Marques. Rio de
Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 2003. p. 248.

22 Angela Randolpho Paiva. Catélico, Protestante, Cidaddo: uma comparacio entre Brasil e Estados
Unidos. Belo Horizonte, Editora UFMG; Rio de Janeiro, IUPERJ, 2003. p. 41.
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teorias autoritarias, tanto de soberania no Estado como de disciplina na Igreja”.?® Igreja
e Estado deveriam exercer disciplina contra a anarquia, e a participagdo do povo no
processo decisério implicava em riscos a ordem.

Entretanto, os movimentos mais radicais afirmavam os direitos naturais e a
condicdo de liberdade das leis, da moral, embora esses revolucionarios estivessem
condicionados a concepgdo de liberdade do seu tempo e lugar. “A doutrina protestante
da pregacdo de todos os fiéis, da supremacia da consciéncia individual, tornaram os
radicais capazes de enfatizar a liberdade de forma muito mais forte do que os
conservadores teriam desejado”. 24

Nos Estados Unidos, as ideias e as préaticas puritanas tiveram uma afinidade com a
democracia. A concepgdo da igualdade entre os membros das igrejas como valor
fundamental, a liberdade da consciéncia, os direitos dos individuos e a separacao entre a
Igreja e o Estado, constituiram-se em valores que contribuiram para a configuragdo da
democracia norte-americana.”

A multiplicacdo das seitas reforcou a fragmentacdo da sociedade cada vez mais
plural tanto na esfera religiosa como no campo politico das praticas democraticas. Os
valores da igualdade e da liberdade compuseram “um marco referencial importante para
que se viabilizem as praticas democraticas”.?® O pertencimento a uma denominagéo
equivalia ao sentido de pertencimento e de integracao social, qualificando o individuo
para ser aceito pela comunidade mais ampla. “Na Nova Inglaterra, onde Estado e Igreja
emigraram juntos, a exclusdo da Igreja implicava a perda dos direitos civis”.?’

Desde o surgimento dos anabatistas, dos movimentos separatistas e
independentes no contexto da Reforma, os Congregacionais experimentaram conflitos
em sua pratica eclesiastica. Este fato foi reflexo do contexto politico em que estavam
inseridos. As ideias congregacionalistas apontavam para a democracia ainda

embrionaria na Europa ocidental. Os conflitos aconteceram basicamente na relacdo

28 Christopher Hill, A biblia inglesa e as revolugdes do século XVII, p. 250.

2% Christopher Hill, A biblia inglesa e as revolugdes do século XVII, p. 256.

% Max Weber. A ética protestante e o espirito do capitalismo. Trad. Pietro Nassetti. S0 Paulo, Martin
Claret, 2001; Aléxis de Tocqueville. A democracia na América. Trad. Eduardo Branddo. Sdo Paulo,
Martins Fontes, 2000; Angela Randolpho Paiva. Catélico, Protestante, Cidad&o: uma comparac&o entre
Brasil e Estados Unidos. Belo Horizonte, Editora UFMG; Rio de Janeiro, IUPERJ, 2003.

% Angela Randolpho Paiva, Catdlico, Protestante, Cidaddo: uma comparacéo entre Brasil e Estados
Unidos, p. 43.

2" Christopher Hill, A biblia inglesa e as revolucdes do século XVII, p. 252.
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entre a autonomia da comunidade local e a coercdo vinda de fora, fosse pelo Estado,
pela Igreja Oficial ou por outra estrutura eclesiastica.

Os congregacionalistas eram oriundos das baixas classes médias, urbanas e rurais,
de trabalhadores, pequenos comerciantes e agricultores. O modelo de igreja
representava a aspiracdo destas camadas sociais em reunir-se livremente sem a
ingeréncia de esferas exteriores. Era uma forma de protesto e de auto-afirmacdo das
identidades sociais de quem vinha de baixo. O puritanismo dessas camadas dava-lhes
um sentido de vida religiosa e civil, independentemente do seu status social, ainda
determinado por uma sociedade de privilégios. Servia-lhes como um padrdo ético e
religioso de conduta em todas as esferas da vida.

Os Congregacionais no seculo XIX na Inglaterra foram influenciados pelo
avivamento evangélico no século XVIII, ap6és um periodo de frieza religiosa. O
avivamento atraiu milhares de pessoas vindas da Igreja da Inglaterra ou das multidoes
religiosamente indiferentes. As reunides de oragdo no meio de semana se fizeram
comuns e a pregacdo dos leigos aumentou. Foram estabelecidos academias e colégios
novos para preparar homens para 0s pastorados das igrejas que se multiplicavam
rapidamente.

Eles conservaram a sobriedade e o profundo interesse pela teologia e pela politica,
sendo leais a Confissdo de Westminster, um credo calvinista comum aos puritanos e
presbiterianos. Nessa linhagem religiosa, tornaram-se austeros na moralidade, gostavam
das ocupacdes intelectuais e da observancia do domingo. Em 1832, foi formada a Unido
Congregacional da Inglaterra e Gales, uma confederacdo de igrejas que, em 1833,
adotou uma Declaracdo de Fé e Ordem em contraste com a Declaracdo de Savoy de
1658, mais moderada e vagamente calvinista. Foram organizadas varias sociedades para
ajudar o congregacionalismo na Gra Bretanha, Irlanda e nas colonias, onde era mais
fraco em comparacdo com a Inglaterra e Gales. O congregacionalismo produziu leigos
proeminentes na vida politica nacional.?®

Este contexto novecentista inglés esteve associado a chegada dos protestantes no
Brasil. No entanto, os Congregacionais ingleses ndo enviaram seus missionarios para

ca. Aqui, este ramo do protestantismo chegou através de um casal de missionarios

%8 K. Scott, Historia del cristianismo, p. 585-587.
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autdbnomos, herdeiros e representantes legitimos das tradicdes evangélicas inglesas,
desde o puritanismo e o pietismo, assim como a concepgdo congregacionalista de
autonomia da comunidade local.

Embora ndo tenha havido nenhuma ligagdo direta com 0S grupos europeus, 0S
Congregacionais no Brasil podem ser considerados “descendentes espirituais dos
independentes dos séculos dezessete e dezoito”.”® Mas é preciso atentar para 0s
processos constituidos pelos agentes sociais que construiram sentidos para o modelo
congregacionalista no Brasil, que ora se aproxima e ora se distancia da experiéncia

europeia.

A infelicidade democratica

Numa acalorada assembleia eclesiastica do més de janeiro de 2001, na cidade de
Guarapari/ES, um congressista disparou a seguinte frase: “Infelizmente somos
congregacionais”. Este pronunciamento denotava o infortanio de lidar com as formas
democraticas de tomadas de decisdes, a partir do dissenso, dos conflitos, dos processos
participativos e demorados para se chegar a um consenso ou a uma maioria. A fala bem
representou a dificuldade oriunda da cultura politica brasileira que se reproduz no
espaco religioso em lidar com a pluralidade das opinides e se submeter a ldgicas
autoritarias de decisoes.

Os congregacionais da UIECB — Unido das Igrejas Evangélicas Congregacionais
do Brasil - reuniam-se para discutir questdes conflituosas desde a ordenacdo feminina a
forma de batismo, questdes que atingiam uma imaginaria identidade historica e
eclesiastica que os distinguia de outras denominacBes evangélicas. Os tracos
conservador e fundamentalista, comuns as outras vertentes evangélicas, predominaram
nos debates e nos encaminhamentos, caracterizados pelo estado de preocupacdo com
mudancas ameacadoras da ordem institucional.

No mundo das sociabilidades evangélicas, o discurso teoldgico se coloca alinhado
as posturas politicas e ideoldgicas adotadas. Por sua vez, as praticas politicas se limitam

ante o regime da ameaca do expurgo, das san¢bes morais e religiosas que cerceiam a

% K. Scott, Historia del cristianismo, p. 585.

Revista Perspectiva Histdrica, julho/dezembro de 2011, N°1 Pagina 25



“Infelizmente somos Congregacionais”

liberdade do pensamento e da articulagdo. O ideal de harmonia e de unidade
institucional equivale & uniformidade do entendimento teoldgico de questdes centrais. A
concepcdo de um Deus imutavel, precisa-se de uma ordem também imutavel. As falas
denunciam o temor da desagregacédo, da pluralidade e da anarquia, entendida como
caos.

Mas é preciso deslocar o debate sobre as praticas politicas no espaco religioso
para um foco mais amplo, porquanto os evangélicos sdo grupos sociais inseridos hum
contexto e reprodutores de uma cultura politica que delineia as posturas sociais em
diferentes espacos.

Dai a necesséria pergunta sobre uma cultura politica evangélica brasileira e, nela,
as condicdes e as possibilidades da democracia como valor e como pratica, desde 0s
espacos cotidianos da vivéncia religiosa institucional, que antecede e mesmo determina
as atitudes dos politicos evangélicos no cenario da politica oficial. Em outras palavras,
se identificamos o conservadorismo reacionario no comportamento e nos discursos dos
deputados evangélicos na politica oficial, estes tragos estdo previamente dados e tecidos
desde as sociabilidades vividas no espaco basico e primitivo das relagdes religiosas.

A democracia ¢ uma “infelicidade” pragmatica, um estorvo institucional, uma
pedra no caminho diante de tdo grandes projetos que exigem pressa, imediatismo de
resultados estatisticos e que pressupde a igualdade de condi¢cbes entre individuos e
grupos, insustentavel ante as construgdes teoldgicas que afirmam hierarquias desde uma
concepcao teocratica da ordem politica. Outrora os evangélicos construiram um ideal de
cidaddo a partir de pressupostos politicos e religiosos, de recorte liberal e progressista,
tendéncias opostas ao atual cenério, tal como se configura em sua maior parte

atualmente.

Cultura politica evangélica?

A histéria tem retomado o conceito de cultura politica desde a perspectiva da
historia cultural sobre o politico, este entendido também como uma prética cultural
sujeita a condicionantes constituidos desde a invencdo de valores, identidades,
discursos, estratégias. Trata-se do olhar cultural do politico e das praticas politicas, ndo

de uma chave universal, mas “um fendmeno de multiplos parametros, que ndo leva a
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uma explicacdo univoca, mas permite adaptar-se & complexidade dos comportamentos

humanos”.*® Angela de Castro Gomes nos diz que:

No que se refere as relagdes com o conceito de cultura politica, pode-se assinalar que uma
das razbes mais apontadas para sua retomada pela historia é o fato de permitir
explicagBes/interpretacdes sobre o comportamento politico de atores sociais, individuais e
coletivos, privilegiando-se seu proprio ponto de vista: percepgdes, vivéncias,
sensibilidades. Dentro desses parametros, a categoria cultura politica vem sendo entendida
como “um sistema de representagdes, complexo e heterogéneo”, mas capaz de permitir a
compreensdo dos sentidos que um determinado grupo (cujo tamanho pode variar) atribui a
uma dada realidade social, em determinado momento e lugar.®

O segmento religioso evangélico tem se distinguido por se constituir um campo de
acdo politica, demarcado por um conjunto de posturas e de forca no cenario mais amplo
da politica nacional. Trata-se de um segmento religioso onde se configura “um sistema
de representacdes, complexo e heterogéneo” que nos permite compreender os sentidos
por ele construidos.

Serge Berstein ainda aponta a cultura politica como uma “espécie de codigo e de
um conjunto de referentes, formalizados no seio de um partido ou, mais largamente,
difundidos no seio de uma familia ou de uma tradicdo politica”, destacando a
importancia do papel das representacdes e do carater plural das culturas politicas. Trata-
se de uma categoria com eficacia explicativa a partir da identificacdo do conjunto
coerente de elementos que constituem a cultura politica: componentes, visdes de
mundo, leituras normativas do passado histérico, visdo institucional, concepcdo de
sociedade ideal, o discurso decodificado (vocabulario, palavras-chave, formulas
explicativas), ritos e simbolos. Enfim, uma proposta de “grelha de leitura do politico
através da cultura politica”.%

A cultura politica também esta ligada com a cultura global de uma sociedade, dos
seus quadros de normas e de valores, do seu passado e do seu futuro. A perspectiva dos

historiadores seria a de uma pluralidade de culturas politicas compartilhadas em valores

% Serge Berstein. “A Cultura politica”. In: Jean-Pierre Rioux & Jean-Francois Sirinelli. Para uma
historia cultural. Lisboa, Editorial Estampa, 1998. p. 350.

1 Angela de Castro Gomes. “Cultura politica e cultura historica no Estado Novo”. In: Martha Abreu,
Rachel Sohiet e Rebeca Gontijo. Cultura politica e leituras do passado: historiografia e ensino de
historia. Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira, 2007. p. 47.

%2 Serge Berstein, “A Cultura politica”. In: Jean-Pierre Rioux & Jean-Frangois Sirinelli, Para uma
historia cultural. p. 350.
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com a cultura global. Por sua vez a cultura politica € um fenémeno evolutivo
atravessando geragdes e penetrando “nos espiritos sob forma de um conjunto de
representagdes de carater normativo”.*® Dai a sua mobilidade e capacidade de adaptacio
atentando para os problemas sucessivos de cada geracéo e realidade.

Estas inflexdes nos auxiliam na suspeita e na abordagem do segmento religioso
evangélico enquanto uma tradicdo que se diferencia da sociedade global e, a0 mesmo
tempo, nela estd inserida compartilhnando valores. Os evangélicos se distinguem
formando um modo especifico de lidar com a vida social e com a politica, desde uma
vivéncia complexa que configura, dentre outros elementos, uma cultura politica. Eis

aqui um campo aberto para as pesquisas historicas.

Consideracgoes finais

As concepcdes congregacionalistas constituem-se em objeto de andlise histdrica e
socioldgica nos estudos do protestantismo: a autonomia da igreja local, a independéncia
das congregacdes, a participacdo direta da comunidade nas decisdes por meio de
assembleias, a separacdo entre Igreja e Estado e a autogestdo interna para escolha de
seus lideres e pastores. Estas concepcbes se tornaram praticas da parte de dados
segmentos evangelicos, mesmo em periodos de arbitrio do regime politico imposto.

Precisamos questionar como estas concepg¢oes e praticas se deram historicamente
no quadro da cultura politica brasileira, que possiveis contribuicdes ocorreram para o
ecumenismo e a democracia na sociedade mais ampla, e em que medida sobrevivem no
conjunto das atuais praticas evangélicas, antagdnicas a democracia em uma analise
inicial.

O ecumenismo foi uma das expressdes do movimento protestante mundial e
brasileiro que pode ser interpretado desde uma matriz religiosa afinada aos valores ditos
democraticos, bem como as mudancas efetivadas na modernidade. Assim como nas
tradicGes eclesiasticas se encontravam elaboracGes democréaticas formais e informais,

desde as experiéncias populares até as formas de organizacdo, 0 movimento ecuménico

% Serge Berstein, “A Cultura politica”. In: Jean-Pierre Rioux & Jean-Frangois Sirinelli, Para uma
historia cultural. p. 355.
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se constréi também a partir destas matrizes e premissas, mediadas pelos discursos
teoldgicos mais sistematizados.

A interface entre estas tradicbes de fundo democréticas e a configuracdo da
cultura politica brasileira pode ser tomada como uma chave - embora n&o universal ** -

para uma leitura historica do protestantismo no Brasil.

% Serge Berstein, “A Cultura politica”. In: Jean-Pierre Rioux & Jean-Frangois Sirinelli. Para uma
histéria cultural, p. 350.
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Protestantismo e politica na Bahia: Vocagédo e pragmatismo, fazer
politica para a gléria de Deus

Elizete da Silva !

Introducéao

Pretendemos neste artigo analisar a trajetoria politica de dois lideres eclesiasticos
protestantes, que se elegeram como parlamentares no Estado da Bahia no periodo de
1947 a 1954, a saber, o deputado estadual Basilio Catala de Castro, pastor presbiteriano,
e 0 deputado estadual Ebénezer Gomes Cavalcanti, pastor batista, ambos filiados ao
partido da Unido Democratica Nacional (UDN), agremiacdo partidaria de perfil liberal e
anticomunista com intensa atuacdo local e nacional.

O protestantismo, em suas varias denominacdes, se instalou no Pais no século
XIX, no bojo do processo de transformacges politicas e sociais, da expansdo econémica
da Inglaterra e dos Estados Unidos e da hegemonia catolica no cenario religioso.
Ressaltando que no Brasil a oficialidade da Igreja Catdlica como religido do Estado
apenas foi derrubada com a proclamacéo da Republica, em 1889, e a queda do Padroado
Régio, quando a liberdade religiosa passou a vigorar no Pais.

A atuacdo politico-partidaria desses pastores se configura como um marco
relevante no seio do protestantismo baiano, pois se trata dos primeiros parlamentares
protestantes eleitos na Bahia, estado brasileiro tradicionalmente catdlico e sede do
Arcebispo Primaz do Brasil. Do ponto de vista historiografico ndo ha trabalhos que
analisem a participacdo de Basilio Catala e Ebenezer Cavalcanti como parlamentares.
Existem apenas memadrias e registros jornalisticos. Pretendemos, portanto, contribuir no
entendimento das relacdes entre o protestantismo e a sociedade brasileira, analisar a
insercdo politica de um segmento minoritario, mas que ja buscava visibilidade e

amealhar poder institucional.

! Professora Titular Plena da Universidade Estadual de Feira de Santana (UEFS). Coordenadora do
Centro de Pesquisas da Religido (CPR) e do Mestrado em Historia da UEFS.
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As relacdes entre a religido e a politica ja foram estudadas por varios autores, a
exemplo de Marx, Engels, Gramsci, Thompson, dentre os marxistas. Na corrente
idealista, Weber teve a primazia ao relacionar a ética protestante e 0s sistemas
econdbmicos e politicos da Europa Ocidental. Tomamos como referéncia tedrica
apropriada a esta problematica o conceito de campo religioso de Bourdieu, um
instrumento tedrico relevante para entendermos tais vinculagdes entre a religido e a

politica:

A estrutura das relagdes entre o campo religioso e 0 campo do poder comanda, em cada
conjuntura, a configuracdo da estrutura das relacfes constitutivas do campo religioso que
cumpre uma funcdo externa de legitimacdo da ordem estabelecida na medida em que a
manutenzgéo da ordem simbolica contribui diretamente para a manutencdo da ordem
politica.

As intersecdes entre instituicdes religiosas e instancias politicas podem ocorrer em
niveis e gradacOes diversas: desde o protagonismo de individuos que se destacam pelo
carisma, pelo exercicio de papéis sociais que envolvem relagcdes de poder ate as aliancas
institucionais motivadas por interesses convergentes episodicos ou duradouros. Francois
Houtart * ao estudar os vinculos entre os grupos religiosos e a sociedade em geral
destaca que a religido pode ter um duplo papel politico a depender das determinac6es
historicas: a funcdo de legitimadora da ordem social ou de catalisadora das insatisfacdes
e do protesto social.

Por mais que algumas comunidades religiosas queiram se afastar do mundo e do
burburinho da vida urbana, a membrezia que forma os grupos religiosos ndo se esconde
em conventiculos, transita numa ordem politica e econémica com demandas e injuncdes
sociais, para além da vida piedosa ou devocional. Em outras palavras: o homem/mulher
religioso (a) e o homem/mulher politico (a) condicionam-se mutuamente, ndo sdo
estanques. Mesmo o eremita na sua soliddo carrega, de forma atdvica, relacbes
sociopoliticas do mundo que habitava anteriormente e dos fatores que o levaram a

renega-lo e a se afastar de tal realidade.

2 Pierre Bourdieu. A Economia das Trocas Simbolica.. Sio Paulo, Perspectiva, 1974. p. 69.
® Francois Houtart. Religido e Modos de Producéo Pré-capitalista. S&o Paulo, Paulinas,1982.
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Em vérias sociedades, as relagdes entre a religido e a politica estdo tdo imbricadas

(13

que alguns estudiosos afirmam que no seio das instituigdes sociais e simbolicas “se

. , . .. 4
articulam ao mesmo tempo o politico e o religioso” ™.

Protestantes e politica no Brasil e na Bahia

O estabelecimento oficial da Igreja Anglicana no territério nacional ocorreu em
1819, no Rio de Janeiro. Em 1821, visitando a Bahia, Maria Graham participou de um
oficio realizado na capela inglesa, e que teve como oficiante 0 Reverendo Robert Synge,
segundo ela, "homem de maneiras alegres e sociaveis, mas extremamente atento, tanto
como capeldo quanto como protetor de seus patricios pobres".

Em fevereiro de 1871, o missionario Francis Joseph Christopher Schneider
desembarcou no porto de Salvador com a missdo de estabelecer uma missao
presbiteriana. Schneider partiu de S&o Paulo trazendo recomendagdes do Reverendo
Richard Holden a amigos protestantes na cidade. Holden era um missionario episcopal
que veio para a Bahia em 1863, congregou-se com a Igreja Anglicana existente em
Salvador e desenvolveu acirrada polémica, nos jornais, com o Arcebispo Primaz D.
Manoel Joaquim da Silveira, que acusava de serem falsas as Biblias distribuidas pelos
protestantes.”

Apos contatos e pregacdes da mensagem protestante, organizou-se a primeira
congregacao presbiteriana, a qual se estabeleceu na rua da Gameleira, nimero 3, em 21
de abril de 1872. No primeiro ano de residéncia em Salvador, Schneider realizou visitas
e pregou varias vezes. Nesse mesmo ano organizou-se a comunidade na Rua da
Gameleira. O livro primeiro de atas registra a ocorréncia da primeira reunido em que se
deu a organizacdo do grupo e o batismo e profissdo de fé do primeiro membro

brasileiro, Torquato Martins Cardoso.’

* Daniele Hervieur-Léger. La Religion, hilo de meméria. Barcelon, Herder, 2005. p. 190.

® Maria Graham. Diario de Uma Viagem ao Brasil. Belo Horizonte, Itatiaia, S30 Paulo, Editora da
Universidade de S&o Paulo, 1990. p. 174.

® Elizete da Silva. Cidaddos de Outra Pétria Anglicanos e Batistas na Bahia. (Tese de Doutorado em
Historia), Sdo Paulo, USP, 1998. p. 48.

" Livro de Actas da Igreja Presbiteriana da Bahia, n°. 1.

Revista Perspectiva Historica, julho/dezembro de 2011, N°1 Pagina 32



ﬂ Elizete da Silva

A missdo presbiteriana sofreu dificuldades e perseguicfes. Sem o aguerrido
espirito proselitista dos batistas, apresentou um fraco crescimento numérico. A agdo
proselitista do missionario G. Chamberlain redundou na existéncia de diversas
congregagdes presbiterianas filiadas em vérios lugares do interior baiano, como a Igreja
de Ponte Nova, posteriormente cidade de Itacira e atualmente Wagner. Em 1905, o
missionario Weddel e Laura Chamberlain Weddel fundaram o Colégio Ponte Nova, no
qual estudaria o futuro deputado Basilio Catala.

A Convengdo Batista do Sul dos EUA decidiu investir no Brasil. Em janeiro de
1882, a Junta de Richmond nomeou como missionarios para o Brasil o casal Reverendo
Zacarias Taylor e Katerine Taylor. Tendo se reunido aos missionarios Bagby, em marco
do mesmo ano comecou o aprendizado da lingua portuguesa no Colégio Presbiteriano
em Campinas, tarefa inadiavel para quem iria dedicar-se as fungdes evangelisticas.

Em 15 de outubro de 1882, foi organizada a Primeira Igreja Batista do Brasil,
composta de cinco membros, 0s dois casais de missionarios americanos e 0 ex-padre
Antbnio Teixeira de Albuquerque, antigo proselito metodista, no local denominado
Canela, em Salvador, capital da Provincia. A comunidade da Bahia é considerada como
a primeira brasileira exatamente por suas caracteristicas: além de ndo ter sido
organizada para os fiéis americanos, tinha objetivos missionarios e contava na sua
membrezia com a presenca de brasileiros. Os batistas, no que pese as dificuldades,
expandiram-se no Pais, na capital baiana e em varias cidades interioranas.

Em 1923, foi organizada a Igreja Batista 2 de Julho pelo missionario M.G. White,
no centro da cidade de Salvador. Em 1937, o jovem pastor Ebenézer Gomes Cavalcanti,
de origem paraense, tornou-se ministro da igreja, cargo que ocupou até o seu
falecimento em 1979. Um longo pastorado, exercido com méo forte, numa congregacao
que galgou prestigio e ascensdo social juntamente com o seu lider espiritual. Ainda hoje
é considerada uma comunidade de classe média.

Metodistas, Assembleianos, Congregacionais e Luteranos organizaram suas
instituicbes religiosas a partir da década de 1930, em Salvador e exceto 0s
assembleianos, ndo demonstraram 0 crescimento atingido pelos batistas e

presbiterianos.
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Além do principio doutrindrio de absoluta separacdo entre as instancias
eclesidsticas e as instancias governamentais, os presbiterianos e os batistas no Brasil
desenvolveram um pensamento e uma pratica politica de sistemética submissdo as
autoridades. Faziam uma leitura literal do texto biblico, de origem paulina, que toda
autoridade vem de Deus e seus servos devem obedecé-la. Apenas em matéria de fé,
“quando importava mais obedecer a Deus do que aos homens”, oS irméos batistas e 0s
presbiterianos esbogcavam alguma critica ou resisténcia.

Na documentacdo pesquisada destacavam o espirito ordeiro dos protestantes, 0s
quais s criticavam as autoridades constituidas se elas atentassem contra a liberdade
religiosa, favorecendo a Igreja Catolica, ou se as eleicbes ocorressem no dia de
domingo, o dia do Senhor, consagrado aos exercicios devocionais nos templos. Pecado
que deveria ser evitado pelos fiéis.

Essa pratica de submisséo e respeito as autoridades, sem criticas ou contestagdes,
perpassou a Republica Velha sem alteragdes substanciais. No entanto, a partir da
agitacdo politica e social que caracterizou o final da década de 1930, os protestantes
viram-se incomodados com as reivindicagdes e 0s espacos politicos que 0s movimentos
sociais organizados e os partidos de orientagdo marxista passaram a disputar no cenario
nacional.

A partir da década de 1940, observamos um conjunto de fatores de ordem interna
e externa as Denominacdes Protestantes que ocasionaram mudancgas substanciais no
discurso absenteista que condenava a participacdo politica como pratica pecaminosa e
desviante. Na decada de 30 houve apenas um parlamentar protestante que atuou na
Constituinte de 1933, o pastor metodista Guaracy Silveira, filiado ao Partido Socialista
Brasileiro. Mas apesar de se considerar um socialista-cristdo entrou em discordancia
com o ideario do partido. Era sua consciéncia cristd que estava em choque a cada
momento, principalmente quando lhe trouxeram um manifesto marxista que ndo quis
assinar. Antes da conclusdo dos trabalhos constituintes, Guaracy ja havia se tornado
getulista. Sua atuacdo politica baseava-se nas velhas préticas liberais e seu enfoque
maior foi a luta contra a implantacdo do ensino religioso, conforme proposto pela Liga

Eleitoral Catélica (LEC), liderando a oposicao e defendendo os interesses protestantes.
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Quanto a implantagdo do ensino religioso nas escolas publicas do Pais, a oposicéo
foi derrotada, apesar das aliangas conjunturais com positivistas, socialistas e magons,
costuradas pelo deputado Guaracy Silveira. Era, de fato, uma demonstracéo da forca
que a Igreja Catdlica ainda tinha naquele momento, por um lado. Do ponto de vista
protestante, inauguravam-se novos espacos e possibilidades de atuacdo politica, mesmo
que ainda restritos as questdes religiosas.

O exemplo do metodista Guaracy Silveira rendeu frutos também em outras
denominacBes protestantes. A lufada democratica p6s 1946 motivou a participacdo de
outros evangélicos na politica partidaria nacional. Eram poucos, mas lideres em suas
respectivas denominacdes, a exemplo do presbiteriano Anténio Teixeira Queirds, de
nobre familia presbiteriana de Pernambuco; Augusto Nogueira Paranagua, de
tradicional familia batista do Piaui, cujo genitor Dr. Joaquim Paranagua, senador da
Republica havia se convertido as doutrinas batistas ao final do mandato; Alberto Stange
Junior, capixaba e também de origem batista; Basilio Catalad Castro, baiano, professor
do Colégio 2 de Julho, presbiteriano e eleito pela UDN; Osny Fleury Silveira,
advogado, filho de tradicional familia paulista, também presbiteriano.

Na decada de 1950, o protestantismo brasileiro ja apresentava certo crescimento
numérico observado internamente pelos seus lideres, a exemplo de Waldo Cesar, o qual
minimizava tal desenvolvimento quantitativo em detrimento de agdes e reflexbes sobre
a realidade social. Em 1958, os protestantes formavam um contingente de um milh&o e
seiscentos e noventa e cinco mil e oitocentos e setenta e sete fieis. No ano seguinte
totalizavam um milhdo e oitocentos e dois mil e duzentos e noventa e trés seguidores
espalhados em cinco mil e setecentos e doze templos, em todo o territério nacional.
Ainda ndo era um crescimento espetacular como o do final da década de 1990, mas 0s
reformados despontavam como uma forcga crescente no campo religioso brasileiro.

Com expressividade quantitativa, o protestantismo histrico ja ndo era mais uma
minoria de pobres e oprimidos da estrutura social brasileira. Muitas familias, por
esforcos proprios ou arranjos clientelistas, passaram a ter em seu seio profissionais
liberais, professores, comerciantes bem sucedidos; enfim um status de classe média que
exigia e demandava paridade politica e prestigio social. Como outra face da mesma

moeda, 0 prestigio politico se constituia como uma espécie de barganha onde os
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evangélicos ofereciam a “obediéncia e o respeito as autoridades constituidas” e
recebiam em troca apoio e manutencéao das liberdades de consciéncia e religiosa. Foi um
acordo tacito que perdurou por algum tempo. Os crentes, como eram denominados no
periodo, sé querelavam por causa da liberdade religiosa, a qual se assegurada, 0s
deixavam satisfeitos.

Quanto aos fatores externos, podemos citar as mudancas politicas que ocorreram
no Brasil: entre 1920 e 1945 o Pais viveu um clima de instabilidade politica permeado
por sublevacGes militares, greves, golpe de estado e quarteladas que cercearam o pleno
exercicio democratico no geral e para alguns setores sociais 0 cerceamento da
cidadania.

Entre 1937 e 1945, periodo conhecido como Estado Novo, o presidente da
republica, Sr. Getulio Vargas, governou o Pais de forma ditatorial e autocratica
extinguindo todos os partidos politicos e agremiacOes coletivas, pois 0s mesmos
serviam “para criar uma atmosfera de excitacao e desassossego permanentes nocivos a
tranqiiilidade publica e sem correspondéncia nos reais sentimentos do povo brasileiro”. 8

No periodo varguista, 0s oposicionistas sofreram severas puni¢cées como prisoes,
perseguicdo e exilios politicos. No entanto, a reacdo ao autoritarismo floresceu e
organizou-se coletivamente provocando o enfraquecimento do poder executivo, dando
margem a um processo de ordenamento politico que ficou conhecido como
redemocratizacgéo, o retorno de um periodo de experiéncia liberal-democratica. Segundo
uma estudiosa da realidade politica brasileira de 1945 até 1964 “a sociedade brasileira
conheceu partidos politicos nacionais e de massa; e experimentou elei¢bes sistematicas
para o Executivo e o Legisla‘[ivo”.9

Com a deposicao de Getulio Vargas em outubro de 1945, em dezembro do mesmo
ano ocorreram eleicdo presidencial e de candidatos a Constituinte Federal.
Parlamentares que formularam a nova constituicio de 1946, que garantiu a
reorganizacdo dos partidos politicos, inclusive do Partido Comunista do Brasil. Antigas
forcas politicas formadas por liberais e democratas organizaram-se como a Unido

Democratica Nacional (UDN) em 1945, tendo como eixo programatico a defesa da

8 APUD Vamireh Chacon. Histdria dos Partidos Brasileiros. Brasilia, Ed. UNB, 1985. p. 341.

® Angela de Castro Gomes, “Jango e a Republica de 1945 — 64: Da Republica Populista & Terceira
Republica”, in: Rachel Soihet. Mitos Projetos e Préticas Politicas. Rio de Janeiro, Civilizagdo Brasileira,
2009. p. 36.
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democracia, da liberdade de pensamento e religido, promoc¢éo do progresso econdmico
e bem estar de todos os brasileiros.

A Unido Democréatica Nacional se constituia como uma agremiagdo politica
diversificada e com um perfil eclético, no qual cabiam militantes de variados matizes.
Nasceu no inicio do Estado Novo e se transformou numa espécie de frente opositora ao
Governo de Getulio, defensora das liberdades democraticas. Conforme um militante da
época, Afonso Arinos, “tudo nos separava, € nada nos unia exceto aquele nexo que o
préprio sucesso da nossa empresa viria fatalmente a extinguir”.'® O nexo que unia a t&o
variado espectro era a oposi¢do a ditadura varguista.

Na Bahia os autonomistas, que futuramente organizariam o Diretério Estadual da
Unido Democréatica Nacional (UDN), eram liderados por Otavio Mangabeira. Do grupo
regional também faziam parte juracizistas, correligionarios de Juracy Magalh&es, isto &,
proximos do velho Partido Social Democratico, que apoiava Vargas. Na esteira da
oposi¢cdo ao varguismo arregimentavam-se amplos setores sociais, a juventude
académica e segmentos das camadas médias urbanas. Nesse processo de arregimentacao
de novos militantes, grupos minoritarios sem tradicdo politica também eram bem
vindos, a exemplo de setores protestantes dos estratos medios da capital.

O ecumenismo da Unido Democratica Nacional (UDN) ndo resistiu ao
catolicismo do chefe politico Otavio Mangabeira, que em entrevista se orgulhava de ser
um democrata convicto que cultiva apenas duas intransigéncias: “uma ¢ a intransigéncia
democrética; a outra, quicd mais profunda, é a intransigéncia catélica.”' A
intransigéncia cedeu lugar a uma abertura politica e religiosa que abriria 0s bracos a
jovens lideres protestantes, inexperientes, mas que agregavam um consideravel capital

eleitoral e simbdlico.

19 APUD Maria Victoria Benevides. A UDN e os udenistas; ambigiiidades do liberalismo brasileiro. Rio
de Janeiro, Paz e Terra, 1981. p. 51.

1 Citado em Arud Silva de Lima. Uma Democracia Contra o Povo. (Dissertacdo de Mestrado em
Historia), Feira de Santana, UEFS, 2009. p.82.
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Do ptlpito a tribuna: Trajetérias parlamentares

A questdo que se impbe ao historiador € que fatores levaram jovens lideres
protestantes a romper o absenteismo politico de seus grupos e a se langarem na faina
politico-partidaria? O problema deve ser analisado, inicialmente, destacando que na
década de 1940 o protestantismo j& se constituia em confissdo religiosa em expanséo na
sociedade brasileira e baiana. De segunda ou terceira geracdo de fiéis, os jovens
evangélicos foram beneficiados com as instituices escolares, adentraram as
universidades e galgavam cargos publicos de destaque ou exerciam profissdes liberais
de visibilidade social como advogados ou professores. Em outras palavras: saiam do
gueto minoritario e passavam a viver a dindmica social com suas relagdes de poder.

Do ponto de vista das motivacdes existenciais e religiosas ndo podemos esquecer
que a ética protestante ndo separa o trabalho religioso do secular. Todos os servos de
Deus sdo vocacionados, chamados por Deus para o exercicio profissional em quaisquer
instancias da vida. A politica também se torna um servigo prestado a divindade, um
l6cus de atuacdo do fiel. Dir-se-ia que Basilio Catald de Castro, pastor presbiteriano,
assomava o pulpito de sua congregacéo e a tribuna da Assembleia Legislativa da Bahia
a partir do mesmo apelo vocacional. O movel profundo que mobilizava a sua atuacao
parlamentar tinha um componente religioso decisivo. Em um dos seus famosos sermdes,

intitulado Buscando ao Senhor. Asseverou:

Para o cristdo veraz ndo hd uma vida religiosa e outra secular. A sua vida é toda religiosa e
suas atividades sdo também... Servir a Patria, seja no Lar, na Universidade, na alta esfera
politico-administrativa, no Parlamento, nos altos cargos publicos ou no mais humilde
mister, é servir a Deus... n4o ha diferenca entre vida sagrada e secular.*

Por outro lado, grupos religiosos que inicialmente sofreram as dificuldades e
perseguicbes advindas da oficialidade do catolicismo, ja em franco crescimento
numérico, no século XX, buscavam prestigio politico nas esferas publicas como uma
forma de garantia de espaco e visibilidade, demarcando as diferencas com o catolicismo
majoritario. Ndo por mero acaso o foco das discussdes parlamentares dos deputados

evangélicos na Bahia e no Brasil no periodo foi o debate sobre a entronizacdo da

12 Basilio Catala Castro. Sermdes. SL. S/E, 1972, p. 13.
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imagem de Cristo nas assembleias. A Casa Publicadora Batista publicou, em 1948,
discursos de parlamentares protestantes que atuaram em Sao Paulo, Distrito Federal,
Pernambuco, Piaui, Espirito Santo e Bahia e o tema central era a prética catélica de
colocar imagens em locais publicos, herdada do periodo imperial.

Diante do fragoroso debate nacional sobre a redemocratizacdo do Pais, 0s
protestantes gastaram uma substancial energia para demarcar espacos e representacdes
religiosas com os catdlicos. O anticatolicismo atavico do protestantismo de origem
missionaria, apds quase um século de instalagdo no Brasil, ainda alimentava-se de
representacfes de intolerancia e da disputa de fiéis. Eis um extrato de um discurso do
deputado Basilio Catala de Castro pronunciado na Assembleia Legislativa da Bahia em
1947:

A imagem de Jesus Cristo, simbolo essencialmente catdlico, se colocada neste recinto vai
prevenir todo o observador qual a religido da Camara e os seus principios religiosos. E a
Camara ¢ politica, érgdo legislativo de um Estado leigo, federado a uma republica leiga,
logo ndo tem que exibir religido alguma.*®

E verdade que o Estado era leigo, ndo deveria ter um simbolo religioso no
auditério da Assembleia Legislativa, porém o que ressaltou o deputado no seu discurso
é que era um simbolo catolico e ndo do cristianismo em geral. Ainda na década de 1950,
0 deputado Ebenézer Cavalcanti da Igreja Batista 2 de julho, debatia na Assembleia
Legislativa o culto das imagens, citando o proprio Padre Vieira para condenar a préatica
catélica. O deputado pastor voltou ao texto biblico do profeta Isaias e inquiriu
retoricamente: “Mas que um cepo haja de ter a fortuna do cepo, ¢ va a achas ao fogo; e
que o cepo, tdo madeiro, tdo tronco, tdo informe, e tdo cepo como o outro, o haveis de
fazer 4 forca homem, e lhe haveis de dar autoridade, respeito adoragao, divindade?”’

Do ponto de vista dos objetivos da Unido Democratica Nacional (UDN) a adeséo
dos pastores protestantes significava a ampliacdo do seu espectro eleitoral. As
comunidades protestantes representavam um potencial de votos concentrados huma rede
de fé e solidariedade que saia da capital, Salvador, e atingia varias regides do interior do

Estado. Segundo Paulo Silva, ao estudar as origens da UDN na Bahia “o alistamento

13 APUD, Celso Aloisio Santos Barbosa. O Pensamento Vivo de Ebenézer Gomes Cavalcante. Rio de
Janeiro, Souza Marques, 1982. p. 99.
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eleitoral era uma das preocupacdes centrais das liderangas politicas em 1945. Esta
preocupacao tornava-se tanto maior quando se referia ao eleitorado rural e semirrural, 0
mais dificil de ser arrastado para as urnas” **.

O deputado Basilio Catala Castro desempenhou o ministério eclesiastico no
interior baiano, na cidade de Ponte Nova, atualmente Wagner, além de ter sido brilhante
professor no Colégio Ponte Nova, organizado pela Missdo Presbiteriana em 1905.
Portanto, a sua rede de influéncia abrangia Salvador, a capital do Estado, onde lecionava
no Colégio 2 de Julho, também organizado pela Misséo Presbiteriana e atendia a um
setor das camadas médias da cidade, e varias localidades do interior baiano onde atuou
como pastor ou docente. Um homem pulblico que ia ao encontro das necessidades
eleitorais da Unido Democratica Nacional (UDN) naquele momento.

O deputado Ebenézer Cavalcanti, alem de atuar como pastor em Salvador, possuia
um largo campo de influéncia no interior baiano, para onde se deslocava em caravanas
evangelisticas fazendo pregacfes das doutrinas batistas e fundando congregacGes nas
cidades interioranas a exemplo de Muritiba, cidade do Rec6ncavo Baiano que recebeu
uma comissao liderada por Ebenézer Cavalcanti em 1946, com o objetivo de erigir a
congregacao que originou a Primeira Igreja Batista da cidade. Em Feira de Santana,
cidade situada no portal do sertdo, a caravana evangelistica capitaneada pelo entdo
pastor Cavalcanti, foi noticiada no principal jornal da regido O Folha do Norte.”> A
Congregacdo Batista, organizada em 1941, continuou a ser visitada pelo Pastor
Ebenézer Cavalcanti e em 1947 foi oficializada como Primeira Igreja Batista de Feira de
Santana.

O pragmatismo dos politicos evangélicos transformava a membrezia das
comunidades religiosas, naturalmente, no eleitorado cativo e principal dos politicos
irmdos em Cristo. O ardor proselitista dos presbiterianos e batistas, avidos por colher
vidas e prosélitos para as suas doutrinas, coadunava-se com as necessidades e 0s
interesses eleitorais da oposicionista UDN, avida por votos interioranos ou rurais, por

alargar sua influéncia

4 Paulo Santos Silva. Ancoras da Tradicdo Luta Politica, intelectuais e construcdo do Discurso
Historico na Bahia (1930-1949). Salvador, EDUFBA, 2000.
1> Folha do Norte, 22 de outubro de 1941, p. 3.
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Outro aspecto que aproximava 0s udenistas dos protestantes era 0 anticomunismo.
Os batistas condenavam com veeméncia o materialismo e o ateismo dos partidarios do
comunismo como ideias incompativeis com as doutrinas evangélicas. A UDN era contra
0 comunismo e ajudou a fomentar no Brasil praticas repressivas € o terror do “perigo
comunista” *°.

O deputado Ebenézer Cavalcanti era visceralmente contrério as ideias comunistas.
Na década de 1960 a juventude da Igreja Batista Dois de Julho, em Salvador, liderada
pelo jovem universitario Agostinho Muniz, ousou desafiar as concepgdes doutrinarias e
politicas conservadoras do seu Pastor Ebenezer Cavalcanti declarando-se ecumenista e
contrério a dominacdo norte-americana no Pais e na Igreja. O grupo foi expulso da
Igreja Batista Dois de Julho porque comegou a contestar a conivéncia das igrejas
evangélicas com a Ditadura Militar e a desunido entre as igrejas. Os jovens ecumenistas
eram chamados de comunistas “cor de rosa” pelo pastor Ebenézer.

O processo de atracao dos lideres evangélicos pela UDN passou pelos caminhos
tradicionais da politica baiana e brasileira: o capital simbdlico representado pelos chefes
politicos, o personalismo e 0 pragmatismo gque 0S mesmos exerciam, bem como a
ascendéncia dos circulos letrados de instituicdes académicas. O Deputado Basilio
Catala, relatou e seus bidgrafos registraram que o mesmo era ‘“‘contrario a ditadura
Vargas e que ficou atraido pelo grupo politico de Otavio Mangabeira, que conheceu em
Campo Formoso™.!” Campo Formoso é uma cidade da Chapada Diamantina baiana,
reduto de presbiterianos desde o final do século XIX.

Quanto ao Deputado Ebenézer Cavalcanti, que ja havia sido candidato a deputado
em 1946 sem lograr a elei¢do, também era préximo do lider politico, fundador da UDN,
Otavio Mangabeira. Conforme um questionario respondido por seu filho, Eneas A.
Cavalcanti ele “escolheu a UDN por convic¢do politica e ideologica, era totalmente

contrério a ditadura e muito amigo de Mangabeira”.® No mesmo documento esta

% Arua Silva de Lima, Uma Democracia Contra o Povo: Juraci Magalhdes, Otavio Mangabeira e a
UDN na Bahia (1927-1946), p. 133-135.

7 Arquivo da Assembleia Legislativa da Bahia, Documento mimeografado sobre a vida de Basilio
Catald, S/D.

8 Arquivo da Assembleia Legislativa da Bahia, Documento mimeografado sobre a vida de Ebenézer
Cavalcanti, S/D, p. 16.
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registrado que Cavalcanti recebeu o “incentivo politico de seu mestre na Faculdade de
Direito Dr. Nestor Duarte”. *°

O professor Nestor Duarte foi um dos lideres do grupo autonomista que fazia
oposicao ao Governo de Getulio Vargas e transformou a Faculdade de Direito da Bahia
no seu local privilegiado de militdncia politica, entre os jovens académicos. Filho de
tradicional familia do Recéncavo Baiano, Nestor Duarte aliou a vida politica a atuacéo
intelectual como professor e autor de obras de natureza juridica. Em 1945, foi eleito
constituinte federal pela Unido Democratica Nacional (UDN). Dedicou-se a politica e a
docéncia por mais de quatro décadas. Ebenézer Cavalcanti foi seu aluno na vetusta
instituicdo, na qual se bacharelou em Ciéncias Juridicas, em 1944. Cavalcanti destacou-
se como estudante de direito ao vencer um Concurso de Oratoria na Bahia, com a tese
“Conceito de Liberdade no Estado Moderno”. O concurso foi promovido pela Ordem
dos Advogados do Brasil.?® O experiente politico Duarte certamente avaliou
positivamente o potencial politico do seu jovem aluno e 0 sucesso que sua oratoria
poderia fazer na tribuna do parlamento em defesa da Unido Democratica Nacional
(UDN).

A Faculdade de Direito da Bahia, alem de um reduto oposicionista ao Governo
Vargas foi um celeiro de jovens politicos que “estavam emergindo a partir do
movimento estudantil impulsionado pelo Centro Académico Rui Barbosa; jovens que
teriam no futuro influéncia marcante na vida politica local e nacional”.? O pastor
Ebenézer Gomes Cavalcanti foi um desses jovens brilhantes que também atuou nas
estruturas politico-partidarias do Estado da Bahia. Na legislatura posterior, de 1955 a
1959, assumiu o parlamento como suplente de deputado e posteriormente foi indicado
pelo Prefeito de Salvador para o cargo de Conselheiro do Tribunal de Contas do
Municipio.

Outro elemento de convergéncia entre os protestantes e 0s udenistas era o
americanismo. Entre presbiterianos e batistas os EUA era a utopia almejada, pois o

Evangelho tinha transformado a “nagdo irmad no ber¢co da democracia”. A utopia

9 Arquivo da Assembleia Legislativa da Bahia, Documento mimeografado sobre a vida de Ebenézer
Cavalcanti, S/D, p. 16.

20 Celso Aloisio Santos Barbosa, O Pensamento Vivo de Ebenézer Gomes Cavalcanti, p. 25.

2! paulo Santos Silva, Ancoras da Tradicdo Luta Politica Intelectuais e Construcdo do Discurso
Historico na Bahia (1930 -1949), p. 48.
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implicita do protestantismo brasileiro, conforme Alves.”? Ndo concordamos com as
transplantacdes tedricas lineares e artificiosas, porém podemos afirmar que a ideia do
progresso atavico desenvolvida pelo protestantismo norte-americano também chegou ao
Brasil com os grupos reformados, evidentemente ressignificado a partir da realidade
especifica do Pais.

Para os udenistas, especialmente Otavio Mangabeira que viveu 7 anos de exilio
politico nos Estados Unidos, o modelo politico perfeito era o da na¢do norte-americana.
Em 1946, numa entrevista Mangabeira declarou o seu amor ao estilo de vida americano
e confessou que “voltou ao Brasil com a determinagdo de ajudar a estabelecer o mesmo
sistema de governo e o mesmo modo de vida que encontrou na América do Norte”.? O
“american way of life” ndo fascinava apenas os protestantes, também aos pragmaticos
politicos brasileiros. Era mais um ponto de intersecdo entre religido e a politica num

tempo de guerra fria.

Focos de atuacéo e atividades parlamentares

O Pastor Deputado Basilio Catalda de Castro, além de ministro religioso,
desenvolveu atividades como técnico em educacdo da Secretaria de Educacdo e Saude
do Estado da Bahia e exerceu a docéncia nos dois colégios presbiterianos do Estado,
isto é, o Colégio de Ponte Nova, fundado em 1905, no interior, localizado na atual
cidade de Wagner, na Chapada Diamantina baiana e o Colégio 2 de Julho, na capital,
Salvador, fundado em 1927, ambos por missionarios norte-americanos que trouxeram o
presbiterianismo ao Brasil. O seu nicho de atuacdo profissional era a religido e a
educacdo. O Reverendo Basilio Catala, também famoso pelos seus dotes de orador, fez
das instituicdes eclesiasticas e das instituicdes educacionais o seu locus privilegiado de
atuacdo, o reduto eleitoral que lhe dava sustentacdo. Durante os quatro anos de
legislatura fez parte da comissdo de Educacdo e defendia ardorosamente a lisura e a
qualidade dos concursos que 0s docentes se submetiam para provimento de vagas nos

colégios publicos. Em maio de 1947 fez um pronunciamento na tribuna parlamentar

22 Rubem Alves. Protestantismo e Repress&o. Sao Paulo, Atica, 1979.
2 Arua Silva de Lima, Uma Democracia Contra o Povo: Juraci Magalhées, Otavio Mangabeira e a
UDN na Bahia (1927-1946), p. 151.
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estranhando a auséncia de concurso publico para “as céatedras de Inglés no Colégio
Estadual da Bahia e de Latim no Instituto Normal da Bahia, que se acham vagas ha
varios anos”.?* Foi aprovado o requerimento do Deputado Catala exigindo informac6es
seguras da Secretaria de Educacdo e Saude.

Analisando as emendas or¢camentérias para o exercicio de 1951, observa-se que as
preocupacdes do Deputado Catald voltavam-se para a construcdo e reparos de prédios
escolares no interior, empreendimentos litero-musicais como filarménicas em cidades
interioranas, além de construcdo de pontes e rodovias. As cidades que foram
beneficiadas com as verbas destinadas pelo Deputado Basilio Catala, em sua maioria,
localizavam-se em regides da Chapada Diamantina baiana, onde se concentravam as
congregacOes presbiterianas, a exemplo de Campo Formoso, Itacira (Wagner
atualmente) Miguel Calmon, Piritiba e Pindobacu. Também foi da autoria de Catala
uma emenda orcamentéria de Cr$ 60. 000,00 para a constru¢do de um campo de pouso
na cidade de Itacira® e que serviria prioritariamente ao Colégio Ponte Nova da Miss&o
Presbiteriana em Wagner.

Em menor escala, o Deputado Catald envolveu-se com a questdo habitacional,
considerada um dos grandes problemas sociais do periodo, que ocasionava inimeras
ocupacdes (invasbes) de terrenos puablicos ou de particulares, por segmentos
empobrecidos da populacdo como a famosa Invasdo Corta-Braco, no Pero Vaz, no
bairro operario da Liberdade.’® Ao lado do Deputado Giocondo Dias do Partido
Comunista, também defendeu o direito dos operarios a moradia decente.

Quanto ao Deputado Pastor Ebenézer Cavalcanti, seus vinculos profissionais
ligavam-se ao setor eclesiastico e as lides advocaticias, atuando como advogado e pastor
batista até o final de sua vida. Conforme seu bidgrafo, defendeu os pobres e humildes
injusticados. No inicio da década de 1950 atuou como advogado de posseiros que
ocuparam terrenos na Vila Rui Barbosa, no atual bairro Caminho de Areia, na parte
baixa da cidade de Salvador. Certamente, fez dessa vila operaria o seu laboratorio
politico eleitoral. Conforme um jornal batista Ebenézer enfrentou “a policia que ali

esteve tentando desalojar os posseiros. Discutiu com o Secretario de Seguranca, que

#* Arquivo da Assembleia Legislativa da Bahia, Diario da Assembléia, 18/05/1947, p. 229.

2 Arquivo da Assembleia Legislativa da Bahia, Diario da Assembléia, 09/11/1950, p. 752.

%8 Sobre o tema cf. Erivaldo Fagundes Neves, Invasdes em Salvador: Um movimento de Conquista do
Espaco para Morar (1946-1950), (Dissertagdo de Mestrado em Historia), Sdo Paulo, PUC, 1985.
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chegou a comparecer ao local... obrigando-o com o poder convincente dos seus
argumentos a retirar-se do local” %’.

O Deputado Ebenézer Cavalcanti também fez parte da Comissdo de Educacédo da
Assembleia Legislativa da Bahia, quando defendeu justos salarios para os professores e
a criagdo de escolas no interior do Estado “para diminuir o nimero de analfabetos em
idade escolar e a bem do proprio desenvolvimento do ensino primario naquelas
localidades” %

Como membro da Comissdo de Educacdo, certamente o Deputado Ebenézer
Cavalcanti fez gestdes para que a Secretaria da Fazenda pagasse em forma de bolsas de
estudos Cr$ 113.350,00 ao Colégio Taylor Egidio, localizado na cidade de Jaguaguara,
no sudoeste baiano e dirigido pela Convencéo Batista Baiana.”® Claro que os colégios
catdlicos também receberam as bolsas do Estado. Enquanto parlamentar da bancada
udenista, o Deputado Cavalcanti envolveu-se com problemas de vérias categorias
sociais, como jornalistas e militares, porém o fulcro da sua atuacdo centrou-se nas
questdes vinculadas a instrucdo publica e assisténcia comunitaria nas comunidades
evangélicas.

Analisando as emendas orcamentarias que aprovou observa-se que foram
destinados as escolas na regido de Ilhéus, Itabuna, Nova Canad e Pocdes, localidades de
forte presenca de membros da Denominacdo Batista, além de uma Sociedade
Beneficente Bom Samaritano em Itaju, um Posto Médico e o Instituto Batista de
Educacdo vinculados a Igreja Batista 2 de Julho em Salvador, que era pastoreada por
Cavalcanti. O Orfanato Evangélico em Feira de Santana, administrado pela Igreja

Assembleia de Deus, também recebeu uma substancial verba.*°

2 Jornal O Libertador, 2 de junho de 1979, p. 2.

%8 Arquivo da Assembleia Legislativa da Bahia, Diario da Assembléia, 22/09/1951, p. 20.
2 Arquivo da Assembleia Legislativa da Bahia, Diario da Assembléia, 11/12/1954, p. 19.
% Arquivo da Assembleia Legislativa da Bahia, Diario da Assembléia, 19/11/1954, p. 20.
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Consideracoes finais

A eleicdo dos deputados protestantes Basilio de Castro Catald e Ebenézer Gomes
Cavalcanti entre 1947 e 1954 pode ser entendida como um sinal concreto da visibilidade
numeérica que as Denominagdes Protestantes atingiram no periodo, passando a pleitear
cargos publicos e ocupando espacos institucionais de poder. Na oligarquica politica
baiana e brasileira no chamado periodo de redemocratizacéo, a elei¢do de dois pastores,
bem situados na estratificacdo social, significava, sobretudo, uma comunhdo de
interesses politicos tanto dos protestantes quanto das agremiacbes politicas que
desejavam se fortalecer contando também com o voto dos irmédos crentes.

O programa politico da Unido Democratica Nacional (UDN) expresso no pro-
americanismo, anticomunismo, crenga no progresso pela educacdo coadunava-se
perfeitamente ao pensamento e as representacdes politicas desenvolvidos pelos batistas
e presbiterianos brasileiros. Seguindo as velhas praticas eleitoreiras vigentes no Pais, 0s
deputados protestantes priorizavam atender as demandas do grupo religioso que eram
originarios, ndo s seguindo a maxima que é dando que se recebe, mas também dando a
primazia aos domésticos da fé quando solicitavam suas emendas orcamentarias.

As motivacOes religiosas estavam presentes nas atividades politicas desses
deputados, também como parte da vocacdo que recebiam de Deus e buscavam,
fundamentalmente, demarcar espacos de poder com a expressao religiosa majoritaria no

campo religioso brasileiro, o catolicismo.
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A eficacia de uma presenca libertadora: A trajetéria do padre
Cl4udio Perani (1932-2008)!

Iraneidson Santos Costa2

Em ritmo lento

“O povo ¢ o mestre de minha caminhada”. Assim definia seu trabalho junto aos
pobres o padre jesuita italiano Claudio Perani, falecido na manhd de 8 de agosto de
2008 em Manaus (AM), apo6s lutar contra um cancer no figado. Nascido em Bérgamo
no dia 14 de agosto de 1932, resolveu tornar-se jesuita somente aos 21 anos, quando ja
cursava a Universidade. Depois de oito anos na Italia vividos entre o Noviciado, a
Filosofia e algumas experiéncias apostolicas, chegou ao Brasil em dezembro de 1961,
destinado a Vice-Provincia da Bahia. Ainda seria necessario mais um periodo de
formacdo (a graduagdo em Teologia no seminario gaucho de S&o Leopoldo e uma
especializacdo em Espiritualidade na universidade catolica belga de Louvain) ate que, ja
ordenado padre, Perani iniciasse sua missao pastoral em terras brasileiras, 27 anos no
Nordeste, outros 14 anos na Amazonia.

Como se pode deduzir, ndo € uma tarefa simples resumir a trajetoria de Claudio
Perani ao longo de cinco décadas vividas intensamente entre nos, brasileiros, de maneira
especial junto aos pobres do campo e da cidade. Por conta disso, iniciaremos este breve
ensaio recorrendo ao proprio Perani, citando um dos seus mais ldcidos textos,
publicado, como tantos outros, nos Cadernos do CEAS, revista que ajudou a conceber e
consolidar como uma das mais importantes do Brasil na area social. Em “Sobre as
eficdcias”, ele analisa as diversas experiéncias libertadoras ocorridas no pais, de
maneira assumidamente didatica, em trés categorias: aquelas em que prevalece a
orientacdo econdmica, outras nas quais o aspecto politico é determinante e, por fim,
aquelas em que predomina a dimenséo de presenca.

Avaliando as vantagens e os limites de cada opcdo, sobretudo no que diz respeito

! Uma versdo preliminar deste texto foi lida na solenidade de langamento da edigao especial (n(imero 233)
dos Cadernos do CEAS em homenagem a Claudio Perani, na sede do Centro de Estudos e Acdo Social
(CEAS), em Salvador, em novembro de 2009.

Z lraneidson Santos Costa é doutor em Histéria (UFBA) e professor adjunto da Universidade Federal da
Bahia (UFBA).

Revista Perspectiva Histérica, julho/dezembro de 2011, N°1 Pagina 47



A eficacia de uma presenca libertadora

a eficacia, Perani reconhece que as primeiras experiéncias (como grupos de producéo e
lutas pela terra) resultam numa eficdcia imediata muito grande, enguanto naquelas
marcadamente politicas (a exemplo dos sindicatos e partidos) o processo de organizacao
geralmente privilegia uma centralizacdo e uma globalizacdo aparentemente mais
eficazes. Por fim, Perani nos fala das iniciativas de simples presenca nos meios
populares, questionadas exatamente por ndo apresentarem eficacia histérica. Todavia,

também nesse &mbito podemos descobrir uma grande eficécia:

A historia recente dos movimentos sociais no Brasil nos revela que muitos espacos e
categorias vieram a ocupar o palco dos atores historicos a partir de presengas mais gratuitas.
E através desta presenca menos orientada para determinadas acdes eficazes que podemos
favorecer novos tipos de sociabilidade que integram melhor o econémico-politico com o
cultural, tradi¢des com novidades, espacos e tempos.®

N&o se tratava, evidentemente, de privilegiar um caminho em detrimento dos
demais e sim de contribuir para uma rede de articulaces de eficicias alternativas. E
Claudio Perani fez sua opgéo. Diante do quase inevitavel beneficiamento de poucos por
parte dos projetos econdmicos, do risco praticamente incontornavel de distanciamento
das direcOes em relacdo as bases nas organizacbes mais politicas, ele ressaltava a
importancia da presenca solidaria junto a grupos nem tdo organizados, do
acompanhamento de iniciativas nem tdo promissoras, na perspectiva da construcao de
novas experiéncias igualmente portadoras de eficacia, uma vez que a ‘“gratuidade
também inclui uma particular eficacia. Esta relacionada ao amor e a liberdade e pode
favorecer energias insuspeitas, capazes de criar novas esperangas ¢ novas autonomias”.”

Na sua peculiar e sempre rica maneira dialética de pensar, percebia na gratuidade
uma eficacia particular, recomendando “pensar em ritmo lento e em perspectiva de
longo prazo, mesmo quando certas situagdes ndo podem esperar”.” Sobretudo numa
época de confusdo, como a inaugurada na década de 1980, ele desconfiava de respostas
prontas. Mas ¢ bom esclarecer, para que nao fique qualquer davida: esse “ritmo lento”
por ele preconizado jamais significou renunciar a pensar o processo de mudanca e
deixar-se levar pelas circunstancias diante das dificuldades encontradas, apenas queria

nos recordar que “o ritmo do povo ndo coincide com o nosso calendario politico, mas

® Claudio Perani. “Sobre as eficacias”. Cadernos do CEAS, 150 (1994), p. 53.
* Perani, “Sobre as eficicias”, p. 54.
® Perani, “Sobre as eficacias”, p- 53.
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que ndo deixa de ser ritmo, quer dizer, povo que se movimenta”.® Como ressaltou
algumas vezes (sem ter sido sempre compreendido corretamente), a pressa pode levar a
querer “encaixar 0s movimentos populares em modelos de unificagéo que, em lugar de
aumentar o poder popular, o enfraquecem”.’

Sem receio de estar exagerando, desde que chegou a Bahia, em janeiro de 1962,
como escolastico, Claudio Perani dedicou em sua trajetéria de amor e servico aos
pobres todo o tempo e a energia que requerem mais do que o homem todo. Ordenado
em dezembro de 1964, ja no ano seguinte sucedia ao padre Cesar Galvan na
coordenacdo do survey da Vice-Provincia da Bahia, de modo a proceder a um
levantamento oficial da Vice-Provincia, conforme decisdo do superior geral da
Companhia de Jesus, Pedro Arrupe. Entre 1967 e 1994, junto com outros jesuitas
(padres e irmé&os), leigos e leigas, ajudou a fundar e consolidar o Centro de Estudos e
Acédo Social (CEAS). Mais tarde, ja& na Amazonia, criou e fincou as bases da Equipe
Itinerante e, mais recentemente, do Servico de Acgdo, Reflexdo e Educacdo Social
(SARES), no recém-implantado Distrito da Amazonia.

Além do CEAS e do SARES, ele esteve na origem de outra instituicdo muito cara
aos movimentos populares no Brasil, a Comissdo Pastoral da Terra (CPT). Junto com
outro jesuita do CEAS, o espanhol Manoel Andrés Mato, Perani assessorou o Encontro
Pastoral das Igrejas da Amazonia Legal, realizado em Goiania, em junho de 1975,
quando a CPT foi criada. Além de ter coordenado o extenso dossié elaborado pela
Equipe do CEAS como subsidio para o referido encontro, é dele o classico texto
“Bispos da Amazonia: a conversao ao posseiro”, no qual refletiu do ponto de vista
teologico-pastoral acerca de duas questBes fundamentais: a terra como novo lugar
teoldgico e o problema da eficdcia da a¢do profética, uma vez que a profecia, “sem o
esforco de encontrar um caminho viavel de mudanca, transforma-se numa palavra vazia
e ndo seria mais uma interpelacdo para uma conversdo”.® O nome deste caminho foi

CPT e estes mais de trinta anos de atuacdo junto a milhdes de familias sem terra do pais

demonstram integralmente sua viabilidade.

® Claudio Perani. “Pastoral popular e movimentos sociais”. Cadernos do CEAS, 119 (1989), p. 21.

” Claudio Perani.“Notas sobre educagdo popular”. Cadernos do CEAS, 106 (1986), p. 80.

& Claudio Perani. “Bispos da Amazodnia: a conversdo ao posseiro (reflexdes teoldgico-pastorais sobre o
Encontro das Igrejas da Amazobnia Legal em Goiania)”. Cadernos do CEAS, 39 (1975), p. 28.
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Outro aspecto fundamental da trajetéria de Claudio foi sua capacidade de
convivéncia com o diferente, fiel ao principio inaciano de “estar mais pronto a salvar a
proposicdo do proximo que a condena-la”. Nao foram poucas as vezes em que chamou
0 povo de “mestre de sua caminhada”, por sua consciéncia, visdo politica, resisténcia,
luta e fé. Também ndo tinha qualquer problema em relacionar-se com os ndo-crentes, a

ponto de

reconhecer a grande contribuicdo dos amigos marxistas que, introduzindo-me no campo da
analise marxista, me permitiram ndo soment